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8 لط 2 


مزع ` 


۳۳ سس ۔ القشاهرة ٠۰ع‏ 
مت ۳۹۳٣۳۰۱/۳۹۲۲۱۹۸:‏ - اكتميلي : 0۲۰۲۱ ۳۹۲۶۱۵۷ 
صب : ۱۵۲ ۔ ال زالبرییدییت :۱۱۰۱ - رت + کنامهر 


TELEX No: 23081 - 23381 - 22181 - 22481 ۰۸۲۲: MR. HASSAN EL ۰۷ 
FAX:(202): 3924657 CAIRO - EGYPT 


کر شر رر شش مر سد 


۔ شوب دور 


۳ ی 5-5 سس ہے ۱ 
لام ےہ ان ERS‏ لسم لیت 


و“ ب كلتم ۸ ۸۰۷۹۲ . add‏ ۳۵۱۵۳۳۱۹۱۱۰۰ 


ار ۱ ام ۱۳۵۳۵۲ رفا دا لمان تروت لبنان 
LE ٠١ ATT: MSS MAY. ۲۱ EL - ۷‏ 23715 اذام TELEX No:‏ 
۷ا - FAX (2611) 351433 BEIRUT‏ 


ہر مجعم شس رہ سر و 


ايعس ھو> وکبکب ۰ور بب رر ں ‏ رر شش لحت LATÎ‏ شک سے 


ری حور کی دوج ود 


الگا الأبناني. بجروت ا رالا ااب مد ریز 
1 الكناب: اللبناني ہیر وت ںآرالکتاب اللباتی۔ہیروت نا رالگتاب الابناتي ‏ بیروت دار الکتاب الاستانی ۔بووت دارالکتاب اللبكاي .ہم 
بارالكتاب االبآني يروت نا رالکتلب االبتلني مروت دار السكناب الأبناتي ‏ بجروث دار اکتا الأبنادي ‏ 

ت دار الكبتاب الأبناني ‏ بجرهت دار الکتاب اللبتلني.. مروت دار الكعتفب اليد 


۔ارالکتاب اللبثاني ببروث با رالکتاب لاني بروت 
ے دار ال نی با ار الکتاب اللبنائي -بيروت ار الکتاب اللبتاني بيروت دارا بتاني- 
4 الط تب اللبناني . بيرهت دار الككتا اللبتاني بيرهت بار الکتاب اللبتاني . برهن دار الکتاب الا 


ت دار الكتتابالأباني ب ت اراڪ ةب اللبنانی۔ ہپروٹ دار 
الال کو رار اتب الفبناني ‏ بيروت ماوالکتاب الاہنانھ . بيروت دار الكتاب الامنانع بجروت دارالگا 


7 د ا الاي اللبنانم ميجروت 
برهت بار ہنی .سيروت دار ٠.‏ 
سوا الكناب اللبتاني-بچروت دارالکنا اللبقني .بپروت مارا + -بیروت بارالکتاب اللبناني ‏ بيروت دا رالکتاب اللبناني .مروت داراله 
ستاو إل lils‏ ت دا رالكناب اللبناني . بيرهت دار الكعناب اللبناني ‏ سيروت بارالگتاباللبنانی۔موروت با 


1 اللبائی بیروت سا المكناب اللبقدي .بيرهت دام الكناب اللبناني .جروت ب اللي 
عوهت اراک : رارالکتاب اللبتانی. بیروت ۔ارالکتاب اللجناني . سروت دار آلکتاب۔االپتائی . بچروت 


طا الارن سيروت دارالکاںالبانی روت دارالکتاب یی مت ب 
لان لاد بویت دارالکتابالہنائی .یروت اتا الین .یروت دار الضكتاب الابنائي .بيرهت مارالکتا اللبناني. .بيرهت دار اکتا اللاي .بع 
رار الکتاب اللبنادي بيرهت ارللکتا۔ اللینانہ سيروت دار الصتلب اللبناني . بیروت دا رالكناب اللبناني ۔ ہرود ہار الگتاب اللبثانی . بجروت دار الکتاب‌اللبتانج 
اوت دار الکتاب البتاني . بجروت. دار الكتاب اللبناني .مروت دار الككتاب الأبقني بيرهت مارا اللبتاني-بجروت دار ني . سروت دارالکتابالئی 

رار آلگتاب اللبناني . بيروث ہار الکتاب اللبتاني . بجروت آ رالکتاب اللر كني ۔ یروت دار الکتام 


ني .سيروت سار اقبتانی بيرهت دارالکتلہاللبتانہ۔بروت 

انض .روت دار الكناب الآمائي.- رت رار الكقتاب الباني.برود دارالكطب اللبناني سروت 
ید لتاق رمت ارالك لبتم بروت لض ا يروت دارالكتاب بان پروت دار الكناب انانم مروت 
نا .بپروت دار ال تاب الابتاتي۔ہیںوت را رالکتاب اللبناني۔ہیروت دارالکتاب الابنانی .روت دار الگتاب اللیٹانۂ ۔ہوں 


8 یروت دارالكبتف الابنلنم ۔بوروت 
0 ید سار الاب . ۳ دار الكتاب اللبناني ہیوت سارا سيروت دار المكتاب.اللبنلني . بووت دار المتكتاب اللبئاني ۔ 
وس ا ا وروت دارالکتاب ان یروت سار بوث دارالكتار الب .جعت سارالکتہ المي بمو دارالكلار بات 
بت دارآلکتا ني .بيرهت دارالكتاب اللبئاني .مروت الكتاب اللیڈنی۔ بوزوت دار الكنابأ لاني ۔ بجوت سارالکناب اللبناني ,بویت دارالکتاب الا 
اس یبیج _ارالكتب (لباتي بوت دار الكتاب اللبنانم. . بيروث با رلک انا .بوت دارالكتار 
وت دار الكناء اللبناني »رود دارالذ 


لني بجروت دارالكتا اللينائي مروت دا رالکتاب اللبناني مروت دا رالكناب اللبناني .سيروت دار الگتاب اللبناني . ہم 
لته ببروت ۔ارالکتاب الأبنانم . بيروث دا رالکتلب اللبناني .يروت سارالكتلب الأبنانم برعت دارالکتاب اللبناني .مروت دارالکتاباللبانه . بروث سار 
يتاب اللبنلنه . بیروٹ دار الككتاب اللبتائي ۔ بوت دار الکٹاب اللبناكي . مروت نارالکتاب الليناني . سروت دا رالكتاب اللبناني . بيروث دار الکتاد اللبتاني . ببروت 
الکتاب اللبنی . بروت رار الکتاب اللبناني .روت رارالکتاب اني مروت دارالكبتاب اللبنلنم ‏ بموت دارالگتاب الأبناني . بیروت دار الكناب اللباني . بجر 
دار الكتا, اللباني بعت دار الکتاب اللبناني ‏ -بیروت دار الکتاب اللبناني. . 
یٹ دارالکتاں اللہتانی۔ مروت دارالکتاب اللبفني .يروت لجار نو مروت ارالك اللبناني يروث دارالگتاباارتائی ,جروت دار لک لب 
بيروث دارالکتاب اللبنانی ,ہووت دارالكب اللنانی۔ ہووت دار الكناب اللبني .سيروت دار الاب اللبناني مروت دار الکتلب اللبئائي . بيروت دار الکتاب 
نیبرود را رالكعاب لڈنیہ بروت ارالك البائ رود بار الكلاب االباني ۔بروت دارالکتاب اي بيروت دا رالکتاب الأبناني .مروت دار الک 
يانه روث دارالکتاب اللبتلنی۔ سيروث عارالگتاب اللبناني مروت دارالگتاب الابنائی, ہجروت دار الاگتاب بان -بوروت دار ال تانب الا طني برهت بارا 
ت دار اكاب الليلتم. بيرهت 


كناب اللبئاني. ‏ ہووت دارالکتا۔ اللبئاني ‏ بيرهث دارالکتاب اثابنانی۔مبریت 2 ۴ 3 
ا مار لا ده .۰ .ل الگتاے الب پروٹ دارالكتاب باه وروت داد ر نر 

اللر ر "تان لالہتانی بيرهت ارالكتب اللمناني ‏ بیروٹ مار الدکتاب الب 

یی عت اللبنلدي مروت بارالتكناب الل تاي . بجروت دا رالکتاب الل 


3 ہار الکتاب اللبناني بوت رارالکتاب االبتلني ‏ برهك دار الكناء ' 7 


نف رار الکتاب اللیڈنی۔ سيروت دارالكتاء اللاي بيهت دا 1 / 
سيروت دار ینم . بيروث دارالكهناب اللياني .سيرد ای كناب اللبناني جروت دا الاب اللبناني . ببروت دار الكيتار 
الکتاب ال ب نم .ببروت بدا الگتان الأبظي ‏ مجر مت دارالگ 


ار الگتاد الاھ .وه ار ڑکتا الأمتانى .مروت مار 

دار الگتاب لبتي .يروت دار للگتا۔ الأبناني . مروت 
گا مد سارالکتاب ال اني .مج وت دار الکتاب الا گنای مور 
3 . مجرچت دار الكعناب ابص .بح وت دار الکتاب اللبناني ۔ 
یدج طني بيرهت سارالکنابااابگني .سجر ود داوالكناب اللا 


ني بوروت نار الكل قلباتی روت مارالكطب اللبڈٹھ 


هبوت بار اکتا اللات -بروث نار الاب اللباني برو 
يني .سوروت دار الکتلب اللبناني برهت دارالکتابالابناني .مه وت رامنا الاتائی مجرت بارالكتاب اللتلني »جروت دارا 
ساني ےآ چروٹ دار المضناب اللبظاني .سروت .ارالشتاب الامان۵. .مبروت ٠‏ 


انم ,روت دار المکتاب اللبتاني .ببروث بار الکتاب اللبتاني .يروت دار الكنام الابتائي . بجروت سار الكناب الب نم .سيروت ار تا ب اللبمانى .مو وت دار الگ 
البتاني ۔مجروت دار الکٹاب اللبتلنم .روت را رالکتاب اللبناني بير وت دار العکتاب اللبني. مروت بار الكناب الا تانق وروت دار ااج تات الائ .جروت سار 


عب اللبناني .بجوت دار المكظب البتاتي . بيروث دار الکتابآلبتاني . يروت دارالیکتاب اللبتائی .مروت دار الک الاءتانی ‏ مجروت دار الکتاب اللبطني مومت 


يبرجت دار المكتاب الاينائي . موروت دار الکتا اللبنائم ,مروت 
ہجروت دارالكتاب الابناني ۔بیروید داراليكتابالأبنائي. بوچ 


+ اللبناني ‏ بيروت دارالکتاب اللبتانی .سروت دار الكناب اللبنائی . ہیروٹ 

کے عور مار ۱ TIE‏ رح سو با رآلکتاب اللبناني . بيرهت 
۳ ا اللبئلني . سيروت دار أب الا اني .وروت دار الکتاب اللستاني ۔ ج مار الكتاب اللباني . د دا 
۔ دار الكتاب اللبڈنی۔ ہوریت ٦اصا‏ قن مو ار الارن يروت سار اکتا اي یروت نارالکتاب البناتم رهت دار الک تا بان 
.وت دار الكناب اللبناني.بيروت دا رالكناب الابتاني . بيروث نارالکتاب الب انا برون سے 
«بوروت دا رالكتاب اللبتاني ,سرهد بار الكتاب الاباني - ببروت دارالكناب اللبانی .روت دار المكتاب اللبناني. .مروت دآ الاب الا انی مروت بار آلگتاء 
ني .مروت دارالدكتاء الأبظني .سوروش مار خاک تا لانم .جروت ارال 
ام نی .وروت مارا 


ارالك ۱ آ(گتاب الاب نان مر وت دار الحکتاب للملا 
یوت داو انگتانہ اللبناني بم وت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت. دارالمهتاب الا انش . بع ومد سأر الئهنام الليناني ,یروت با الک تام الا اني سيروت ما رالکتابب للا 


روت دار الكتاب اللبناني.بیروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني بيروت دارالكتاب اللبناني -بیروت دار الکتاب الد 
-بيروت دأر الكتاب اللبئاني _بیروت دارالكتاب اللبئاني ہوروت دار الكتاب اللبئاني . بيروت دار الكتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الكتاء 
اناي ۔ بيروت. دار الکتاب اللبتاني ‏ بیروت دار الکتاب اللبناني ‏ ببروت دار الکتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبنانی ۔بیروت دار الکتاب اللبناني -بيروت دارالك 
للبناني بيروت -ارالکتاب الليتاني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبئائي . بروت دار الکتاب اللبنائي ‏ بيروت دار الكناب اللبثانی ۔ بيروت دارالكتاب اللبناني بيروت بارا 
اب اللبتاني ۔ بيروت دار الکتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللبنائی بيروت دار الكتاب اللبناني . بروت دار الگتاب اللبناني .بروت دار الگتاب اللبناني ‏ بيروت ٠‏ 
تاب اللبنانی ۔ بیروت دار الکتاب اللبلني -بپروت دار الکتاب اللبئاني ‏ ببروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني -بروت دار الكثاب اللبناني .برو 
.ار الكتاب اللہنانی ۔ جروت دار الکتاب اللبناني ‏ ہوروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہیروت دارالكتاب اللبئاني ‏ بپروت دارالكتاب اللبنانی .بيروت دار الكتاب اللبناني .د 
= دار الكتاب اللبئاني ببروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني -بروت دارالكتاب اللبناني بروت بارالکتاب اللبناني ۔ بروت دارالكتاب اللبنانہ 
بروت دار الکتاب اللبثانی ۔ روت دار الکتاب اللبناني ‏ ہوروت دار الكتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناتي بروت دار الکتاب اللہنانی ۔ بيروت. دار الکناب اللہ 
- یروت دار الکتاب اللبناني ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني .بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبنائي . بہروت دار الكتام 
ناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبتاني ۔ ہوروت دار الکٹاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبئاني ۔ بوروت دار الکتاب الابناني . بيروت دار الکتاب اللبنانی سيروت داراله 
.اللبئاني ‏ بہروت دار الکتاب اللبناني .بروت دار الكتاب اللبئاني . بیروت دارالكتاب اللبناني ۔ بیروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دارالكتاب اللبناني ۔ہاژوت با 
تاب اللبناني ۔ بی روت دار الككتاب اللبناني -بروت دار الکتاب اللبئاني _بيروت دار الكناب اللبتائي .بوت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ سيروت 
الکتاب اللبناني ۔ يروت دار المكناب اللبثانی ۔ بيروت دار الكناب اللبناني -بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ جروت دار الکتاب اللبتاني ۔ بہروت دار الکتاب اللبناني سم 
دار الکتاب اللبنانی . بيروت دار الگتاب اللبناني . بوروت دارالكتاب اللبناني بيروت دارالكناب اللبناني .بپروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني 
ت. دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني روت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبنا 
بجزوت دار الکتاب اللبئاني ۔ ہو روت دار الكتاب اللبناني ۔ بہروت دار الکٹاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني _بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكنابا 
ي ‏ بيروت دار الكتاب اللبتاني .یروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الكناب اللبنائني بيروت دار الگتاب اللبناني ,يروت دار الگ 
اني -بیروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروٹ دار الکتاب اللبثانی ۔ بروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبتاني . بوروت دار الکتاب اللبنانی -بروت دارالد 
+اللبناني -بیروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبئاني ‏ بروت دار الکتاب اللبناني بيروت دارالكتاب اللبناني .بروت دارالكتاب الابناني بيروت با 
عتا اللبناني . بيروت دار الکتاب الليناتي ‏ بيروت دار الکتاب اللبنائي ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت 
الكتام الليناني . بيروت دار الكتاب اللبناني سيروت دار الكتاب اللبنانم ۔ بوروت دارالكتاب الليناني -بروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ ہب 
دار الكتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبنائي ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني . يروت دار الکتاب اللبناني -بروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني . 
بت دار الكتاب اللبتاني_برمت دار الکتاب اللبناني -بیروت دار الكناب اللبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبئاني بيروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الگتاب اللبنا 
وروت دار الكتاب اللبناني ۔ ہو روت دار الكثاب اللبٹائی ۔ بيروت دار الكتاب اللبئاني ہوروت دار الكتام اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني . بپروت دار الكناب |1 
ي ‏ بيروت دار الكتاب اللبتانی ۔ بيروت. دار الکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ۔ بيروت دارالكتاب اللبناني ہیروت دار الکتاب اللبناني ۔ بیروت دار الکنا 
بان . بيروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبثانی -بیروت دار الكتاب اللبثائی ۔ بيروت دارالكتاب اللبتاني بيروت دارالكناب اللبناني ۔ہپروٹ دارا 
ب اللبناني ۔ بوروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دار الکتاب اللباني ۔ بوروت دار الکتاب الليئائي بيروت دار الکتاب اللبناني . بیروت دار الگتاب اللبئاني ‏ بروت د 
کتاب اللبناني ۔ بيروت دار الگتاب اللبئاني -بیروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللباني ۔ بيروت دارالكتاب الليناني .روت دار الگٹاب اللبناني ‏ بيرو, 
رالكتاب اللبناني ‏ بيروت نار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الگتلب الليناني . بيرهت دارالکتاب اللبناني _ببروت دار الكناب اللبناني بوروت دارالكتاب اللبناني .م 
: دار الكتاب اللبتاني ۔ہبروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب الليناني ‏ بيروت دارالکتاب اللبتاني بيروت دارالكتاب اللبناني ‏ ہو روت دار الکتاب اللبانه 
وت دار الکتاب اللبنانی . بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب الليناني-بیروت دارالكتاب اللبئاني بيروت دارالکتاب اللبناني . بيروت دار الكناب الك 
.بيروت دارالكتاب اللبئاني بيروت دار الگتاب اللبناني ۔ ہوروت نار الکتاب الا. ۰۰۸ .بیروت دارالكتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب 
ني بيروت دار الكتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني بيروت ۰۰ عت دار الکتاب اللبتاني بوروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دار الط 
لبناني ۔ بوت سار الکتاب اللبناني , بروت دار الكتاب اللبناني .. ری - دار الکتاب اللبئاني _بیروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دارا 
ب اللبتانی ۔ بوروت دارالکتاب اللبنانی .بپروت دار الكتاب الله ' ری .ت دار الکتاب اللبناني-بروت دارالکتاب الأبناني ۔ بوروٹ د 
تاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني مروت دار الکنا ۰ روت دار الگتاب اللبناني ۔ ہوروٹ بار الگتاب اللبناني ‏ ہبروء 
ار الکتاب اللنناني . مبروت دار الكناب اللبناني . مروت ا نجروت دار الكتاب اللمناني .بيروت بار الكناب اللستاید ‏ 
دار الکتاب اللبنانی۔ بيروت دار الکتاب اللبناني بی رٴوت د -بيروت دار الكتاب اللبناني . ببروت دار الگثاد۔ الابتانی 
بت دار الكتاب اللبناني ‏ ہووت دار الکتاب اللبناتي . بيروت انی .بيروت دار الكتاب اللبناني. بیروت دار الگا اللبنا 
سيروت دار الگتاب اللبناني ‏ بيروت دار الگتاب اللبناني ‏ بير, اللبئاني -بروت نار الکتاب اللبئاني . بروت بار الکتاب || 
ي ‏ بيروت دار الكناب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبثانی . . ختاب اللبنانی _بيروت دار الگتاب اللبناني .بيروت دار الک 
لبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت د!, الكتاب اللبنانۃ .. ار الکٹاب اللبنانی . بيروت دارالكناب اللبناني . بيبروت دارا 
ب اللبناني ۔ بيروت دار الگتاب اللبناني بوروت دار الگتاب اللبناد ©" .وت دازالکتاب اللبناني بیروت دار الکتاب اللبناني .روت ؛ 
کتاب اللبئاني ‏ ببروت دار الكتاب اللبئائي ‏ بيروت دار الكتاب اللبناد ني سيروت دار الكتاب اللبثانی سيروت دارالكتاب االبنانی .بيو 
رالكتاب اللبناني ۔ بيروت بار الكتاب اللبنائي ‏ بیروت دار الکتاب اللبنانی. _ -حناب اللبنانی ۔ بروت بار الكناب اللبناني .بيروت بار الکتاب اللبناني.ء 
. دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني -بپروت ,دار الكتاب اللبناني ‏ نروت دار الکتاب الأبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني . جروت دار الکفتاب اللبنانہ 
,وت دار الكتاب اللبناني ‏ ببروت. دار الگتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بوروت دار الكثام اللبئاني ‏ يروت دار الکتاب الل 
.بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبنانی . ببروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الگتاب اللبئاني ہرروت دار الگٹاب اللبناني .مروت بارالكنام 
ني بجروٹ دار الكتاب اللبئائي ‏ ببروت دار الگتاب اللبئاني . ببروت دار الكثاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني . يروت دار الكناب اللب انی . بيروت دار الط 
لمبناني ‏ بيروبت دار الكتاب اللبتاني . بیروت دارالکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبثانی ۔ ہوروت دارالكتاب الاباني.بروت دارا 
اب اللبناني ۔ بیروت دار الكتاب اللبناني -مبيروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبئاني . بيروت دار الگتاب اللبئاني ‏ ہوروت دار الكناب الابناني . بروث و 
گتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ ببروت دار الکتاب اللہتانی . بيروت دار الگتاب اللبناني . سيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الگناب اللبناني ‏ بيرو. 
ار الکتاب اللبناني ‏ ببروت دار الكناب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبناني . بير وت دار الگتاب اللبناني ‏ روت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكناب اللبناني .م 
= دار الكتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبتاني ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني . بپزوت دار الكناب اللبتاني . بروت دار الكناب اللہنانی . بيروت دار الكناب الابناند 
روت دارالكتاب اللبناني -بیروت دار الكتاب اللبناني ‏ ہوروت دار الكتاب اللبناني . ببروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب الاستاني -بروت دار الكناب ال 
۔ ببروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكناب اللبناني ‏ بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بجروت دار الكتاب االبئائي -بیروت بار الكتاب اللبناني ۔ برروت دارالكنات 
اني ‏ بيروت. دار الكتاب اللبتاني . ببروت دار الكتاب اللبناني . ہوروت دار الگتاب اللبناني ببروت دار الگتاب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللبناني .بيروث دار الط 
اللبناني بوروت دار الکتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الكتاب اللبتاني سيروت دار الكناب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللسٹانی . بيروت دار الگثاب الابتائي .نموت دا 
تاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبئاني . وروت دارالكتاب اللبنائی ۔ ہوروت دار الگتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبنائی . جروت 
لگتاب اللبنانی ۔ ہیروت دار الگتاب اللبناني ‏ بروت دب ار الکتاب اللبناني . بوروت دارالكناب اللبنائي ‏ بجوت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتات اللسٹانی ۔ سير 
ار الگتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبنائی ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللنتاني . بيروت دار الكتاد الاسانی 
ت بار الکتاب اللبناني . ہووت دار الگتاب اللبناني ۔ بروت دار الكتاب اللبنانی ۔ ہوروت دار الكناب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبثائي ہوروت دار الکناب الامنا 
جروت دارالكتاب اللبتاني . بيروت دار الکتاب اللبناني بہروت دار الكتاب اللبئائي .بروت دار الكتاب اللبناني .روت دارالكناب اللبناني . جروت دار الكنابا 
د -بيروت دار الكتاب اللبئائي ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني-بروت دارالكتاب اللبناني .بيروت. دار الكتاب اللبناني .سيروت دارالكناب اللبناني .نبروت دار الک 
اني بروت بأرالكتاب اللباني.بروت دار الکتاب اللبناني ۔ بوروت دارالکتاب اللبنائی ۔ بہروت دار الکتاب اللبنائی ۔ بيروت دارالگتا۔ اللبناني .سيروت دار از 
۔اللبناني .بیروت دار الکتاب اللبنانی ۔ ہوروت دار الكتاب اللبئاني ۔ بوروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني . بپروت دارالکتاب الأمناني . يروت با 
تتاب اللبتاني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني :بپروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الگتاب اللبناني ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبتاني . سروت 
الکتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الكثاب اللبناني ‏ ہو روت دار الگتاب اللبنائی . ہووت دار الگٹاب اللبناني .بروت دار الگتاب اللمناني ۔ نہر 
دار الکتاب اللبناني -بروت دار الکتاب اللبنائي ‏ ببروت. دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني -بروت دار الكتاب اللبئاني .بيروت بار الكنام اللبناني 
بت دارالكتاب اللبناني ہوروت دار المكتاب اللبناني يروت دار الكناب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني . بيرهت دارالكتاب اللبناني . بروت دار الكناب الاجا 
بيروت دار الکتاب اللبثانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني . ببروت دار الگتاب اللبناني -بپروت دار الکتاب اللبناني ۔ بجروت دار الکناب ١|‏ 
ي ‏ سيروت دار الکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الگتاب اللبناني ۔ بوروت دار الکتاب اللباني ہووت دارالكتاب اللبناني . بیروت دار الکتاب اللبناني-بروت دار الکۃ 
بناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بپروت دار الكناب اللبثانی نیزوت دار الكناء_ اللبناني . بيروت دار ال 
+ اللبئاني ‏ بوروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني -بیروت دار الكناب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللتاني . برروت ١‏ 
تكتاب اللبئانی ۔ بيروت دار المكتاب الليناني بوروت دار الکتاب اللبناني برروت دار الکتاب اللبثانی .مروت دار الگتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب الاءنانہ, ۔ سرو 
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دا رالکتاب اللبناني - بيروت 


ادع رونا لاص 


| شا عمرو..بن اض ف. بطن. من البطون القرشية الشهورة » وهم 
بنو ستهنم .. ۱ 

والبطون القرشية 7 9 تتفاوت ؤ فى الضعف والقوة » والقلة 
وال‌کثرة . ولكن البطون التى انتهى اليما الشرف - كما قال 
النسابة الكلبي. ۔ عشرة » اتصل شرفها فى الجاهلية والاسلا م » وهم : 
هاشم » وأمية 4 ونوفل » وعسد الدار > زا » وٹیم » ومخزوم 6 
وعدي » وجح » وسهم 

والظاهر من بعض آنباه «ستهتم > أنهم كانوا على كثرة ة فى العدد » 
وان لم يحسبوا من ڈوی الص‌دارة ف قريش » الى جانب بني ها شم 
أو نی أمية أو بني عبد الدار . 

فلما انقسمت قرش الى حزبين » في آحدهما بنو عبد مناف » وفي 
لاخر پنو عید الدار عبی* بنو سهم لني یی پیج 
الأحلاف »كا نهم ند" لهم کثرة" وقوة * فى الصلح والخلاف . 

وتفاخر بنو سهم وبنو عبد مناف مرة » فقال كل حى منضما' : 
ا ا با ری ود . فكثر بلو 
عبد مناف بني سهم بعدد الأحياء » ثم 7 تكاثروا بالاموات » فجعلوا 
شیرون الى القبر فیقولون ٦٣‏ و بر و 
کل منهم انه أكثر مالا واعز ترا » كما جاء ف القرآن السکريم 
وترلت فى ذلك الآبة : « اام اشکال حت Os‏ هی ۳ 
على احدی الروایات: ٠.‏ 

. قعبرو بن الال يلتعي - على هذا -۔ الى بطن يعد من أكبر 


نت ۷ ست 


بطون قريش » ويطمح الى مساواة بني عبد مناف بوفرة الرجال 
والاموال وكثرة السادة والقادة » ويوصكل شرفه في الجاهلية بشرفه 
في الاسلام . ۱ 

أما حصتهم من شرف الجاهلية فقد كانت اليهم الحكومة » 
والأموال الححرة التي سموها لآلهتهم 6 وهي أموال حبسوها على 
الأرباب والمعابد وخيراتها » كأنها الأوقاف فى العصور الاسلامية » 
وکان الرؤسباء من بني سهم طائفة من نظار الأوقاف يعرفون 
بحسناتهم أو سيئاتهم التي اتصف بها نظار الأوقاف في - جميع الأزمان : 

ال ا على انين ما هي تا ار تي داكت الى ني 
سهم ف الجاهلية ء كما وكلت الشوری والرفادة والسقابة وغيرها 
من مهام الحجاز الى البطون القرشية الاخری . 

ولكننا نستطيع ان تقيسها الى بعض ما ندب له ابن الساص 
في الاسلام » على حكم العادة الموروثة التي قلما تتفي في مأثورات 
القبائل المحفوظة » ويؤخذ من هذه الممام ان الرجم في حكومة 
بني سهم الى اللباقة في تنساول الأمور » والتلطف في حسم الشسقاق » 
والتغلب على حرج الفوس في الشئوق الدقيقة التي تتصل بالمصاهرة 
ومعاذير الراغبین فيما أو الراغبین عنها من الرجال والنبساء ؛ كما 
تتصل بالاقناع فيما مس ال مروءة والعقيدة » أو ترد الافناع فيه 
على النفس من طريق التهوين والنسويم على سنن الدهاة من إلساسة 
بين سائر الأمم وفي سائر العصور . 

وجساع ذلك كله أن الحَکم على هذه الطريقة هو الرجل 
« الارب » الذي مرف « من أبن تؤكل الكتف » وترفق بعلاج 
النثفوس وتناول الامور . 

خطب سلمان الفارسي الى عمر بن الخطاب ء فاجمم على تزويجه » 
فشق ذلك على عبد الله بن عمر » وشكاه الى عمرو بن الصاص ... 
فها هنا مسألة دقيقة بين أب وابضه في تزويج رجل لا تحسن الاساءة 


- ۲ات 


إليه بعد وعده » ولا بد للحکم فيها من رفق وإربة » حتی يرضى 
الاب والابن والخطيب وما منهم من بسخط على زميليه.. قال عمرو 
لد اللہ بن عمر : على“ أن آرده عنك راضيا . وأتى سلمان فضرب 
بين کتفیه بيده » مم قال : هنيئا لك آبا عبد الله ! هذا.آميي 
المؤمنين يتواضع بتزويجك .. ! فاتفت سلمان منضبا وقال : آبي 
پتواضم * والله لا تروجتها أبدا . 

وخیلب عمر بن الخطاب آم کشوم بنت آبي بكر الى أختها . 
ام الؤمنین عائشة رضي الله عنها » فقالت له : الأمر اليك ! ثم سألت 
أختها فاشه وهی تقول : لا حاجة ہی اليه . فزجرتها قائلة : 
أترغُبين عن أمير اللؤمنین ۶ قالت : نعم » انه خشن العيش » شدید 
علی الئساء .. ! 

وهنا مسألة دقيقة من قبيل ما تقدم : أمير المومنين ترفضه 
ام المومنين » ولا ينبغي أن يواجه بالرفض » وان كان لا سبيل 
الى اكراه آم كلثوم على قبوله . 

فلحات السيدة عائشة الى عمرو بن العاص ليحتال في الأمر 
برفقه ودهائه » فجاء عر وفاجاه قائملا : بلغنى خبر أعيذك باللہ منه » 
قال : ما هو ۶ قال : خطبت" ام كلثوم بنت آبي بكر ۶ قال : نعم ء 
أفرغبت بي عنها ام رغبت بها عني ! قال : لا واجدة . ولكنها 
حدثة نشأت تحت كنف أمير الژمنین في لين. ورفق » وفيك غلظة » 
ونحن نهابك وما تقدر أن نردك عن خلق من أخلاقك » فکیف بها 
ان خالفتك في شىء فسطوت بها ۶ كنت قد خلفت با بكر في ولده بعیر 
ما بحق عليك ! . 

ولا شك ان عمر قد فطن الى ما وراء هذه الوسالة » وفهم أن 
ابن العاص لا يقدم عليهبا من عند نفسه » فسأله كآنه يستطلع 
ما وراءه : كيف بعائشة وقد کلمشها ? 

“قال : آنا لك بها ء وأدلك على خير منها : أم كلثوم بنت على 


~۳ 


إن أبي طالب » تلق نما نسب رسول لله ۔ 
فهی إذن حکومة الارضاء والتناول الرفيق لكل نانك محرج 
ا التي دصعب الحکم فيها. بغير هوادة وحنكة .. 
وشیه ؛ بهذا وان لم يكن من شئون ہو ۳ الى 
نجاتي الحبشة لاقساعه بتسليم من قله من السمین إلى مشرکی 
قريش » وهو آمر فيه من المساس بأصول الضيافة ما تصعب 
المفاتحة فيه فضلا غن الإقناع ب به » إلا أن ٹکو لباقة ودفق مدخلر 
وقدرة على التخلص السريع .. 
وشبیه بهذا أيضا افاد غمرو الى آخوال آسه 7 عهد الاسلام 
لاقناعهم بالخروج من دنهم والدخول في الدين الحديد . ٠‏ 
ويتفق مع هذا وذاك أن تكون الوساطة على النحو المعهود بن 
طلاب الوساطات 5 جميع قضابا الخلاف 4 فيتخاصم الرجلان 
علق ا ایس کرت روسان المع کون الحكم المختار 
لعلمهما بقدرته على فض الخصومات واسنتلال الأضغان . 
ومن ذلك حكومة عمرو بین طلحة :بن عبيد الله والزیر بن العوام 
حين اختلفا على واد بدعیان بلکه بالدينة . فقال عمرو لهما : 
« اتا في فضلكما وقديم سواشکما ونعمة الله عليكما تختلفان ! 
لقد سمعتما من رسول اللہ صلی الله عليه وسلم مشل:ما سمعت ؛ 
وحضرتما من قوله مشل ما خضرت - فيمن اقتطع شبرا من أرض. 
آخه شیر حق اله ابطواقہ من سبع أرضين | والحکم أحوج إلى .العدل 
من الحکوم عليه » وذلك لان الحکم اذا جار رزیء دینه » والحکوم 
عليه اذا جير عليه رزیء عرض الدنيا . ان شئتما فأدليا بحجتكما » 
وان شئتما فأصلحا ذات بیشکما » . ۱ 
فاصطلحا وأعطى كل واحد منهما صاحبه الرضنا ٠.‏ 
فهذه حكومة معهودة في قضية'من القضايا الشائعة التي لا تمس 
المحرجات النفسية ولا تشوك الیدین ”فیا تناول الدعوى بين الطرفين » 


اك 


وما هما بعد بخصمين : وکنا تأمل هذه الحكومة أيضا فتلیج 
فیا حب الاستعانة باللباقة والكيس قبل الاستعانة بالعدل 
والانصاف » کانما كان الخصمان پریدان الوفاق شير غضاضة 
على أحد منهما » فاختارا الحكم الذي" یمنع هذه الفضاضة ويسر 
لهما سبیل الوفاق . 0 ۱ ۱ 
وقد جاء في الأثر أن النبي - عليه السلام - آمر ثرا بالفصل 
بين رجلين اختصما إليه » فكأنه عثرف بهده القدرة وشت له شهرتها 
في حضرة اللبي عليه السلام . 2 ۸ بک 
ولیست حكومة القهر والاكراه على أية حال بالحكومة التي كان 
العرب پرتضونها وشعون ايها . فهم اذا لجأوا الى الحكم لم 
بلحأوا اليه لانهم ينتظرون منه أن بقهرهم على سماع حکمه » ويازمهم 
أن تبعوه في قوله وفعله » پل لعلهم يتعمدون أن ,يختاروا لحكومتهم 
رجلا لا شخشی ولا يهاب ء ولا يقع العار على من بخضع له بالخوف 
والاذعان . فاذا أطاعوه قيل انهم بطیعون کلمتهم وینزلون باختبارهم 
على الحکم الذي ارتضوه ؛ ولم بقل قائل انهم مطیعون عن ذله » 
وستكتعون لامرد سوفون الی استناعه.: .۰ 
فالحکم الذي بخشارونه _ على هذا انما يكون على خصلة 
من خصلئين : رجل بانسو الى عدله وانصافه ؛ أو رجل سول 
الى لبساقنه وحيلته وحسن بصرہ ہمواقع الأهواء وذرائع الارضاء . 
والثاني ببني سهم أشبه وأمثل » لأنهم لم يشتهروا بالعدل والإنصاف 7 
بل کان من زعمائهم من يطل آصحاب الحقوق » ويلوي الضعيف 
بديونه ويلج في ذلك لجاجة حملت السادة من قریش على التحالف 
فيما بينهم ليردثن” المظالم وبأخثذنة للضعيف حقته حيث کان » وسموه 
حلف الفضول الشهور » وهو الحلف الذي فال عنه النبي عليه 
السلام : « لقد شهدت" في دار عبد الله بن جند*عان حلم الفضول : 


اهام 


ما أحب أذة لي به حمر انم » ولو داعي إليه في الاسلام لأجبت » ! 
زے دا الف فر ما عن مزق بن العا ف لان 
الذي مطل الدين أبوه العاص بن وائل من أغنى السهميين وأشهرهم 
ار والمسسية . وکان رجل من سی زیید ف لین قد وفد الى 
مكة معتمرا ؛ ومعه بضاعة طيبسة » فاشتراها اساص » ولواه 
بحقه »وم يجبه الى رجائه حين سس له ماله أو متاعه د ٠‏ فقام الرجل 
في الحجر ينشد : 

با آل فهر مظلوم بضاعته 

ببطن مك نامي الدار والتضر 
وأشعثر شرع لم يقض عرق 
بين. القام وبين الحجنر والحجر 
أقائم* ف بني سر بذمتهم 
1 أو ذاهب في ضلالر مال“ منعتمر 
فخف لنجدته أقطاب قرش وكان ذلك من أسباب علف الفضول”. ۱ 
4۶ ۶ # . 

تلك جملة العروف من شأن بني سهم الذين نبت فیهم عمرو بن العاص 
من بطون قرش . 

أما آسرتہ القريسة فأبوه هو العاص بن وائل بن هاشم بن سحيد 
ابن سهم بن عمرو بن متمتیص بن کب بن ای بن غالب ء برع 
بنسبه الى الذؤابة القرشية. . 

ويقال في متواتر الروايات انه كان من ذوي اليسسار ؛ وکال تحر 

بين الشام واليمن » ويحتشد ارحلة الصيف ورحلة الشتاء . 

وقد كان عرو بأبيه جد فخور » حتى لقد کان يفخر به على الخلفاء 
کعمر بن الخطاب وعثمان بن عفان . 

فلسا أرسل اليه عير بن الخطاب من يحاسبه وشساطره ماله » 
غضب وقال للرسول : « قبح لله زمائا عمرو بن العاص لعمر بن 
1 گرڈ 


الخطاب فيه عامل . والله انی لأعرف الخظاب يحبل فوق رأسه حزمة 
من الحطب وعلى ابنه لها ! وما منهما الا في رة لا تبلغ 
رسغيه ! والله ماکان العاص بن وائل برضی أن بلس الدیناج مزررا 
بالذهب » .. ثم خثي العاقبة » فاستحلف الرسول لیسکتمن* عليه .ما 
خال. بأمانة اللہ . ہت 

ولا عزله عثمان من ولابة مصر » دعاه .كأنبه .. وقال له : استعملتك 
على ظلنمك وكثرة القالة فيك . فقال غمرو : قد كنت 
عاملا لعمر بن الخطایب ففارقتي وهو عني راض . واحتدم الجدل 
بینهما » فهم* عمرو بالخروج مغضبا وهو يقول : قد رآيت الصاص 
این وائل ورآبت أباك . .. فو الله تلعاص كان أشرف من عفان . فیا 
زاد عثمان على أن قال : مالنا ولذکر الجاهلية 1 ٠‏ 

وقد أدرك العاص الدعوة المحمدية » ومات بعد الهجرة يقليل 
وهو. في الخامسة والشسانن » ول‌کنه - في آشهر الروانات ب لم 
شسنلم » ولم يزل پناصب النبي وأصحابه العداء » ويكيد لهم في الجهر 
والخفاء . وهو الذي قال عن النبي .عليه السلام حين مات اشام 
لقامتم وعبد الله : ان صیاحبکم هسذا لأبتر , ب فنزلت فيه الآية : 
ز ان* شتانتك هو 7 لکد » .. وكأنما كان التكاثر بالذرية والاعتزاز 
بالعصبية شنشنة غالبة علو هؤلاء السهنيين ! 

% 9 و ا 

وعلی قدر ذلك اشن بابيسه کان خجله من نسبه الى امه واجتراه 
الناس عليه بمسبتها كلما تعمدوا الفض* منه والاساءة اليه 

فکان حساده والنافسون عليه بلاحقونه بذکرها وهو على دست 
الامارة ومئبر الخطبة » وخاطر بعضهم رجلا أن يقوم اليه وهو على 
المنبر فيسأله : من آم الأمير ۶ .. فأمسك من غضيه وقال : الناأبغه 
بنت عبد الله . أصابتها رماح العرب فبيعت بعكاظ » فاشتراها 
عد الله بن جدعان » ووهبها للعاص بن وائل » فولدت فأنجبت ؛ 


هت للعبقريات الاسلامیة - ۽ د۲ 


فان كانوا جعلوا لك شيئا فخذه .. ! 

ویؤخذ من بعض هذه العايرات أنها كانت وجر للعناء بمكة 
فان عمرا.شتم آروی بنت الحارث بن عبد المطلب بمجلس معاوية د 
فانتهرته قائلة : « وأنت با ابن النابغة تت » وأمك كانت آشسهر 
امرأة تغني بمكة وآخذهن لأجرة 7 .. اربع علی"ظلعك » واعن بشأن 
تفسك » فوالله ما أنت من قريش في اللباب من حسسبها. ولا کم 
منصبها ولقسد ادعاك خمسة تفر .من قریش كلهم يزعم انه أبوك ء 
فسئلت أمك عنهم فقالت : كلهم آتاني » فانظروا آشبههم بههم به فا لحقوه 
به » م. ! ۱ 

و 

ی و تو یس رتا مات ی ا وت 
العرب » فبيعت بعكاظ » فاشتراها الفاكه بن المغيرة . ثم اشستراها 
منه عبد الله بن جدعان, . ثم صارت الى العام بن وائل ٤‏ 
وأبي سفیتان و لنت ی فالحقتة. الساص ‏ . وسسثلت ف ذلك 
فقالت : انه: كان ینفق على بناتي . ۱ 

واا ان شان المبالئة ف لله نة کلب والتعبير » فالمتفق عليه أنها 
كانت سسيية مفلوبة على آمرها ء فلم تارف البغاء سقوطا منها 
واتذالا لعرضها » ومثل هذه لا تتحسب عليها زلاتها كما تحسب 

على المرآة التي ترل ولها ملدوحة "عن الزال » وتهوي وهي في موضع ‏ 
الصون والنكرامة : وانجاب هذه ومثيلاتها للنواغ من البنين 
ليس مما يخالف الالوف من سنن النبسب والوراثة . 
HHR‏ 

ولا بظھر من آخبار عمرو أنه تلقى مالا كثيرا رت کن 

كان يحترف الجزارة وعنل بمال غير و افر ف مار لادم والعطر 
بین اليمن والشام رصعو عاق وت احدى الروايات . 


۱۸ تب 


إلا أن القصة التي روت لنسا خبر ستفرته الى مصر تروي لنا 
كذلك انه خرج في تلك السفرة الى بيت المقدس ؛ وقصارى ما يرجوه ‏ 
أن .يصيب ما يشتري به بعيرا فتكون له ثلاثة أبعرة . 7 0 
وقد حاسبه عمر رضي الله عنه فقال له في كتابه اليه : نی 
دہ ہے وہ سس می دس 
رای سو ہے لو پیا 

لو تی ور جج سے عو 
۴ ذلك لا مال لي واني آعلم آمیر الوكين الي ارض السعر 
فيه رخيص واني أعالج من الحرفة والزراعة ما يعالج أهله » وف ززق 
آمیر یشید 7 

فاذا صدقت الرواية عن ثروة الصاص بن وائل ؛ فمن العجيب 
آلا يبقى لعمرو من هذه الثروة نصيب موفور » وهو أكبر ولديه ؛ 
ولیس لأببه ذرية كثيرة من الذكور فيقال إن الثروة الكبيرة تبددت 
بالتوزيع والتفسيم » وقد أسلم عبرو بعد موت أبيبه » فلا يقال انه 
حرمه ا میراث لاسلامه غضبا عليه . ۱ 
نعم ان هشاما غاد تست كال اله الى انت وکانت 
أمه بنت هشام بن المغيرة من كرائم قرش وليست سبية مشستراة 
كام عمرو » وكانت الى هذا محببة الى زوجها » وباسم أبيها سی 
ولده على غير الشسائع المألوف في تسمية الأبناء بين القبائل 
العربية . ولكننا لم نعرف من أخبار الماص ولا من أخبار 
ولديه أن هشاما .استأثر' بالميراث دون أخيه . والاشبه إذا كان آحدهما 
قد حثرم ميرائه آن کون هو هشاما لأنه اسلم في حياة أبيه . 

ولا تفهم قلة المال عند عمرو - مع ما اشتهر شتهر به أبؤه من الثراء ب 
الا على فروض كثيرة يصح الأخذ بها جميعا ء لأن الاكتفاء بواحد 
منها غير معقول . وهي ان ثروة العاص كانت أقل من شهرتها » وانه 
كان ينفق ولا یسك » وانه أصيب في تجارته قبل موته » ولا سنيما 


۱4 - 


بعد قيام المسلمين على طريق الشام » وان عمرا كان كأبيه من 
المنفقين » ولم یکن من المقترين » وقد يوخذ هذا من ظهور شسکواه 
بعد عزله من ولاية مصر بأقل من عام » فقال له عثمان وقد سبه لما 
بلغه من تحريضه عليه : « ما أكثر ما قمل: جثرئان جبتك ‏ آي 
طوق جبتك ‏ وانما عهدك بالعمل عاما أول » ! 

فلا بعد انه أصاب شيا من الميراث فأتفق منه ما أنفق بعد بأسه 
وا سوام ور تی وک ولاح ی سر النتتای: 

والاهتمام بنسب المترجتم لهم واجب لازم في كل سيرة من الستیر » 
وھ او أوجب وألزم لأن آثر الوراثة فيه أقوى من المعهود 

الشائع في العظماء عامة . 

وليس الأثر الذي استفاده من تلقين البيئة وفعل الرياضة النفسية 
بأقل من آثر الوراثة التي لا اختیار له فيها . 
' فمن أثر الوراثة مشابهة عمرو لأبيه في الخلقة والخليقة » ولولا 
قوة الشبه في الخلقة لا عرفت نسبته الى أبيه وهو وليد . 

۱ ومن المشانهة في الخليقة حسه للمال والسيادة » واعتداده 
بالمصبیة ونخوة القبيلة . - 

الا ان الغمز الذي كان له من نسبه الى آمه قد كان له من فوة 
الأثر في تکوین فکره وتوجيه نفسه ما بعدل آثر الورائة » أو يزيد . 
فاحتیاجه إلی مداراة هنذا الغمز » والغلة على من اخروئه 

بکرم الأمومة ‏ هو الذي أغراه فبالغ في اغرائه با ال والرئاسة . 

وشعوره بهذا اط هو الذي ور اوت شخره » وألهحه 
باسمه وسمعة ثرائه . 

و کان لاعنداده ی دخل في تعوق اسلامه. وتأخير شهادنه 
للدين الجديد الى ما بعد موتة » وقد كان یعلم ذلك من نفسه ویجهر 
به اذا فوتح فيه . فسأله رجل : « ما أبطأ بك عن الاسلام. وآنت 

- 


آنت في عقلك » ! فقال : « إنا كنا مع قوم لهم علينا تقدم » وكانوا 
ممن يوازي حلومهم الجبال ء فلما بعث النبي صلی الله عليه وسلم » 
فأتكروا عليه » فلذنا بهم » فلما ذهبوا وصار الأمر الينا نظرنا 
وتدبرنا » فاذا حق بين » فوة قم في قلبي الإسلام » ! 

بل أصبح اعتداده بأيه اعتدادا للعصبية بالقبائل الأولى 6 
کمن فیه من آیام جاهلینته الى ما بعد اسلامه » وعالجه احباا 
فلم يستطع أن پجتثه من آصوله . 

وقع ببنه وبين المغيرة بن شعبة کلام » فسبه الفيرق » فقال : 
با آل هصتینص ! آسبنی ابن شعبة ؟ و کان ابنه عبد الله حاضرا » وهو 
من أتقى السلمین » وقد اسلم قبل أبيه ء فقال : انا لله ! دعوت 
بدعوى القبائل وقد ثهي عنها ! فأعتق عمرو ثلاثين رقبة . 

وسمع معاوية مرة بآذن للانصار » فاحب آن ادن لسا باسنا 
قبائلهم ويردهم الى. أنسابهم . 

وکان من إعزازه لأبيه وحضور الست وس اد و 
الانتقام من عمارة بن الوليد المخزومي محال علی تبیل یھ 


سیل ہس جم ی ی اود 
العصبية التي تدين بها القبائل فيما بینها . ۱ ۱ 
وعصيته هذه هي التي أنستة إن الاسلام خرن یه 
الذرية 7 2 ائفة الجاهلية حين رأى معاوبة بقتل ابنته 
عائشة . قال : من هذه ۶ قال معاوية : هذه تفاجة القلب ١‏ فقال 
له : « إنبذها عنك . فوالله إنهن ليلدن الأعداء » وثقر"بن البتعداء » 
ويورثن الضغائن » “1 

ولا شك ان الألم من ذلك الشز في نسبته الى أمه كان من اد 
الحو افز النفيسة تغلغلا في سريرته » وأصلحها لتفسير ميوله وبدواته 
زا الکن وا لت 


س | س 


" فقد كان خوفه من التعيين به بعقل لسانة عن فحش القول » ویلزمه 
سات الجد والتوقر في مخاطبة الناس . ۱ 

ولم يبالغ حين اعتذر لمتلمة ؛ بن مختد » وقد ناله بلسانه في ساعة 
کے e‏ ات سو 
في الجاغلية وهسذه الثالثة » وما منهن مرة الا ندمت » وما. استحییت 
من واحدة منهن أشد مما استحییت مما قلت » ووالله اني لأرجى. ألا 
أعود إلى الرابعة » . 

كذلك كان بتعرج نن ٍسقاط هییته ونسیانه کن سی قال 
عمر بن الخطاب وقد نظر اليه وهو بشي : « ما ينبي لأبي عبد الله 
أن بمشي على الارض الا أميرا ۱ » . 

فهي بلوی ف غليتها نعمة كما قال آبو تمام : 

قد نعم الله النلوی وان عظمت ۱ 

ويتلي اف بش القلوم بت 
4 + ف ۱ 

ولم بجزم الؤرخون بتاريخ مولد عمرو ولا قاربوا الجزم فيه » فهو 
عند بعضهم عاش سبعين سنة » وعند بعضهم بلغ المائة'. ۱ 
اذا ضح انه كان يذكر الليلة التي ولد فيه عمر بن الخطاب . 
وائه كان له یومئذ فن الجر وس فارج اله ولد قبل ہت 
بنحو أربع .وأربعين أسنة » حوالي 'سنة ۵۸۰ للسلاد . 

: على ان الؤرخین مختلفون في نستن عمر بن الخطاب يوم وفاته > 
فبعضهم يؤكد أنه قتل وله من العمر خمس وخمسون سنة » وبعضهم 
وک انه كان بش في الثالثة والستين” . ونحن ثميل الى الاقتراب 
من التاريخ الثاني » لأن عمر رضي الله عنه كان يشكو الکیبتر في سنة 
وفاته » ويسأل اللہ أن قبضه اليه لأنه شاخ وانتشرت رعیته » وا مرء 
في بنية عمر وقوته لا شکو الهرم في الرانعة والخمسين أو الخامسة 
والخسين » فذلك بما بعد الستين أوفق وأقرب الى افو( 


نت 2 


وعلى هذا تكون السنة التي رجحنا ولادة عمرو فيها هي أقرب : 
التواريخ الى المعقول » ويكون عمرو قد جاوز الثمائین بسنوات ولم 
پرتعم الى امائة » لأنه عاش بعد عثمر عشرين سنة » وولد قبله سبع 
سئين سو كانت ميو عبر مرها جرا وو می سد 
ابن العاص الى قريب من السابعة والثمانين . ْ 
اود سرت ل ا تو و 
فهو اذن قد جاوز الثمائین بقليل . 
ویدعونا الى الشك في هذه السن اا رن کر 
اسلامه باثباع كبار قومه لا يقبل من زجل في لحو الخمسين » وهي 
سنه عند اسلامه » وان كان مع ذلك ليستغرب حتى ممن بلغ الأربعين . 
"ولیین في نشأة عمرو من تاريخ يسثوقف الترجم له بعد سنة ميلاده 
و سر دس و یت 
تقول : « ان القارق | في المولد بينه. وبين ابنه عبد الله اثنتا عشرة سنة » 
وهو فارق غير معقول » ولكنه .يدل على صفر سئه خين بنى بأم 
عبد الله وهي فتساة من قبيلته:اسمها ريطة .بنت منبه بن الحجاج . 


لصيو اص 


التعریف بنشساة ة عبرو بن الساص» تمهيد لازم للتعريف بصفاته 
وطباعه » والتعريف بهذه الصفات والطباع تمھید لازم للتعريف 
بأعمّاله ومساعيه » لأن الأعمال واليساعي لن تم على حقيقتها الا 
يفهم الطباع التي توحيها » والنيات التي تسبقها » والغايات التي ترمي 
اليها . وقد تتشابه الأعنال والساعي في ظاهر الأمر وهي ف الحقيقة 
مختلفة أشد اختلاف » .مفترقة .كما يفثرق الخير والشر أو تفترق. الرفعة 
والضعة » وانما مناط ذلك كله بالفرق بين باعث وباعث » والاختلاف 
دين ئنه "وه . 

". وآدنی الى. القصد في هذه السبيل ان تلم بالصفات لات 

الأعمال الصادرة عنها مفهومة واضحة البو اعث و الاغراض » 

ا ا 
ستخلصه من طباع صاحبھا وثياقه . 

لهذا بدانا قبل سرد.الأعمال بهذا التعريف الذي تسبغ الدلالة على 
تلك الأعمال . 

رد + 

والحفوظ نا من صفات عمرو الجسدية قلیل » ولكنه كاف اذا 
لم يكن بد من الاکتفاء منها بقسط له دلالة . 

فهو كما يذ من جملة الأقوال التي وصف بها : « أدعج » أبلج 
وافر الهامة » ربعة » آقرب الى قصر القامة » بخضب بالسواد » عليه 
پر اس وہ ہم و دو رت 
« ما شغي أن ہمشی أبو عبد الله الا أميرا .. 


بت ۳6 مت 


واذا جاز أن يكون لهذا التكوين الجسدي آثر في أخلاقه ودخائل 
طبعه » فذلك أثر آخر یعین آثر النسب النموز من جانب أمه » وهو 
التماس « التعويض » يكل ما في النفس من حول وحيلة » وحفن الهمة 
الى مكان بسطم فيه المرء سطوعا بداري المغمز في النسب واللقص . 
ف المظهر 4 فيروع القلب بالسطوة والشسارة اذا اجترأت علیه العیون. 
أول نظرة ». أو اجترأت عليه الألسئة بالثلب والممانة : رجل متهم 
النستٍ قصير » ولعنه لا يضار بذلك في متام الفخر بين ذوي 
الحسب والبسطة من عظماء الرجال ٠‏ 


واذا اعتزم الرجل هذه العزمة » وكان من أصحاب الهمة والشهامة » 
آو ما نسمیه البوع بانقوة الحیوية ؛ فاخترق به أن یبلغ بیو اله » 
وأن يذهب بعيدا ف مسعأة الذي توفر عليه . 

آما ان عَمرا كان من أصحاب « القوة. الحيوية » فذلك ظاهر من 
احتفاظه بحضور ذهنه ومضاء عزمه » الى تلك السن. العالية التي تجاوز 
بها قوم التسعين » ولم يمنط بها آحد الى ما دون السبعين » فانه 
ليجيش به هذا الطبع وقد أناف على الخامسة والأربعين الى فتح 
البلاد » وتقلب الدول » وافتتاح الساعي الى الحد والرئاسة » 
کا نه ناشیء م بزل ف بادرة الشباب ومستهل الغامرات والمحازفات في 
سبيل الشهرة والسلطان 21 : 
eS‏ 
هذا القبيل عظيم العناية ہما بروع الناس من هيبته وفخامة مرآه » 
وليست مشيته التي آشار الما الفاروق بأقل ما احتفل به لتلك 
الشارة والفخامة  .‏ . 

عر سی سم ور ای ای هیا 
فحسده مكائه وما رای من هيبة الناس له وموقعه من قلوبهم ‏ فقال 
له : با ابن عباس ! مالك اذ رأيتني واكيتنى القتصّرة » وکان بين 
عينيك دبترة » ا ( أي أعرضت وازوررت عني ) .. فأجابه ابن عباس 


TE 


جوابا مقذعا فيه من الجرأة مثل ما فيه من الذهاء » وانتھی منه قائلا : 
و حملك معاویة على رقاب الاس + فان تسطع يحلمه + وتسمو 
00 ۱ ۱ 

ولم شا روت ود ی دور ااا ا اش 
جج ہیں ری ہی عو یی 
عندك 1٤‏ 

ووصنه تیر 1 بد وهو بل کت 2 
الناس يوم الجمعة فقال ز2 .. فأطلنا الر کوع ۾ اذ آقبل رجال بأيديهم 
وعلبة اكات وت كاه العقيات 1 کو SE‏ وت 6 

فهذه الأبهة المقصودة ‏ ولا سیا قبل استقرار السلطان له ى هي 
ار من آثار ذلك اللسب الكهوز وتلك القامة المحدودة ۱ 

6 9 * 

آما صفاته النفسية فنبدآها ہما وصف تن ول الرواة 
الذين : 'وصفوه ذا الوصف 4 وهم تدعون من اة به ما يقوله ۱ 
الرجل حين صف نفسه بلسانه . : 

روى ہشام بن السكلبي ان اناسا لاموا معاوية على تقديمه غمرا » 
تا ےت موم ہے 
كاننا 5 سرت ال الشجرة ۱ چا الت بالواني آو 
العف ؛ بل آنا مثل الحية ألصماء » لا شفاء لمن عضته » ولا برقد من 
لسعته . واني ما ضربت الا فریت » ولا پخبو ما شببت : عرفني أصحاب 
يوم المربر ( بجرب صفين ) انني أشدهم قلبا » وأثبتهم ي 
اللواء وأذود عن الحمى ٤‏ فكأنني کو سس القائل : 


ا 


وهل عجب“ ان کان فرعي” تا 
۱ اذا کنت* لا ارخی ملفاضرة“ التب » 

٠‏ وهذا وصف صادق ء اذا أغضينا عن جاب الفخر فيه 4 طابق 
صفاته اللنفسية التي تشهد بها اال وأعماله ومساعيه . وهى 
مجموعة محكمة من الصفات القوية ء ول کا على قوتها بیط 
متناسبة » باخذ بعضها ببعض على نحو مألوف غير مستغرب في آمثال 
يذه 0 لفط و رد وی عدا ط7 ۳ الذي 
وهو رح 7 الهبية والثراء 3 e‏ البسطة ف الجاه والال . 
ما نخاله وقف في الطموح عند حد » ولا قعد عن الخلافة وهو مختار » 
ہل هو قد طح اليها وأعد عد*ته لإقصاء بني أمية عنما ء فلا 
ااه مغمزا النسب ورجحان بني أمية على بني سهم في العصبيئة 
'القرشية » طوى الصدر على کظم » وقعد عنما وهو.كاره يعزي نفسه 
بقوله المأثور عنه 1 « ان ولاية مصر جامعة تعدل الخلافة » . 

وكان سعیه الى الرئاسة والال باديا منه في الاسلام 6 كما بدا 
:کہ ف الجاهلية :اف مرف له مرف قط ول فيه عن ارات باختياره : 
فلما بعث به النبي عليه السلام الى غزوة ذات السلاسل » أرسل 
في طلب الدد » فجاءه المدد من المهاجرين » وفيهم أبو بكر وعمر وعليهم 
أبو عبيدة بن الجراج أمير ء فقال عبرو : أنا | أميركم وأنا آرسلت الى 
رسول الله ايده 3 ٤‏ فآئف الهاجرون آن بومتروه وفيهم من فيهم 
من جائة الصحابة » وقالوا : بل أنت آمیر اصحابك, وابو عبيدة مر .. 
و رب تا ۳ 5 

.وأشفق أبو عيدة أن بتخاذلوا وهم عا ی أهية الحرد 5 تال کک 
تعګم با عمرو أن آخر ما عهد الي و الله أن قال : د اذا قدمت 
على صاحبك فتطاوعا » وانك "ال 'عصيتنى لأطيعنك .۰ قال عمرو : 
ادن أن انسلف قال كو سیت زاا ابا ۱ 


وعاد الى منازعة أبي عريدة الرئاسة والامارة وم أقدم أبو نکر 
رضي الله عنه ‏ على فتح الشام » فسعى عند عمر ليقنع الخليفة بتأميره 
على الألوية جميعا » وكان يوشك أن يفلح في مسعاه لولا اكبار عمر 
لأبي عبيدة » حتى لقد هيك بمبايعته بعد النبي عليه السلام » وقال أنه 
لیستخلفنه بعده لو عاش . 

وقد كان حب المال مله ویتمکن منه » حتی لم 400+ 
ولم بزل يتكلم ۔_ كلما دعاه داعي الکلام . ب ہما يكشفه وينم عليه . 
سأله معاؤية وقد شاخا وبطلت لذات الشباب عندهما : ما بقي 
من لذة الدنیا تلذه ؟ قال : محادلة أهل العلم وخبر صالح يانيني من 
وقي حديث آخر أنه دخل بوما على مصاوبة » وقد كبر ودق » 
ومعه مولاه وردان » فتذاكرا الأيام ٤‏ واستطرد عمرو سائلا : با آمب 
اللومنين ما بقي مما تستلذه + قال معاوية : « آما النساء فلا أرب لي 
فيهن » وأما الثياب فقد لبست منها حتى وهی بها جلدي » فبا أدري 
أيها ألين » وأما الطعام فقد أكلت من لينه وطيبه حتى ما آدري أيه 
ألذ وأطيب » وأما الطیت فقد دخل خياشيمي منه حتى ما آدري أيه 
أطيب .. فما شىء ألذ عندي من شراب بارد في بوم صائف » ومن أن 
آنظر الى بني" وبني بنی" يدورون حولي .. فما بقي منك با عمرو ۱ » 
فقال : « مال آغرسه فاصیب من ثمرته وغلته ۱ » . 
. وقد اشتهر منه هذا الحب للمال حتی عرضه لظنون الخلفاء 
واحدا بعد .واحد . فقاسمه عبر ماله » وعزله عشمان من ولابة مصر وهو 
بحسب انه قد استاثر بخراجها دون بيت الال . وقال له معاوية یوما 
وهو پذکر له الحساب والعقاب والأوزار التي يثقل بها ميزان السيئات : 
هل رآیت بينها شیئا من دثائیر مصر ٩‏ 

ومن شم تسابق الرواة في تقويم ثروتہ يوم وفانه » فاعتدل صاحب 
2 مروج لاف »ال وس یش جو ورام صاحب « حياة 


۲۸ 


الحموان » فقال : ائه خلف « سبعين بهارا ہر » والبعار من علد 
الثیران » قيل انه يسع اردبين ۱ 

ولقد کان اس الماك فو ا مض 
ابن العاص قبل أن يعرفه السلموز أو المشركون بطول ا مراس وتعاقب 
الأعمال والمساعي وتفنٹق المطامع والامال » فولاه الإمارة ف غزوة. ذات 
السلاسل » وقال له وهو بعرضها عليه : :أي آرد أن انك ما 
حش فیس لامك اه مو کرے: او لك من انال رض 
هک و 
الظنون : « با رسول الله » ما أسلمت من أجل الال » بل آسلمت 
رغبة في الاشلام » : فهوتن عليه النبي ما خامره من الظن » ودفع عله 
وهمه وهو يقول : « با عمرو .. نعمگا با مال الصالح للمرء الصالح » . 

ثم عهد اليه فى ولاية الصدقة بشن » فبقیت له الى أن تولی ابو بکر 
الخلافة فربه فيما هو خير منها . 

وظل الرجل یسائل نفسه عن حفاؤة النبي به الى آخر حياته ؛ 
فروى الحسن البصري أن بعضهم قال له ت ائ لضرو مت ارات 
رجلا مات رسول الہ صلی اله عليه وسلم وهو يحبه ء أليس رجلا 
صالحا ۶ قال : بلى . فقال محدثه : قد مات رسول الله صلی اللہ عليه 
وسلم وهو يحبك » وقد استعملك . قال : « بلى .. فوالله ما آدري 
احباً كان لي منه أو استعانة بي ٤‏ 5 

۱ ¥ چو جو 

ومن خصائص هذا الطموح الذي لزمه من صباه الى ختام 
حياته » انه كان كما راشا طموحا قائما على مطالب الواقع في بواعثه 
ومراميه » فكانت نظرته الى الدئيا نظرة عملية معروفة الموارد 
والمصادر »6 ولم تكن تلك النظرة الخبالية التي یتسم بها أصحاب 
الما لے 7 ذو الطوح . ۱ 


4 


ومناط الرجحان في. تلك النظرة العملية انما هو الأخذ نالأحوط 
والأتفع فی کل أمر من .الأمور » ما كبر منها وما صغر » حتى ليكاد 
الأحوط والأتفع أن يكون عنده مقياسا للحق أو لصحة الأشياء » 
على نحو شه مقياس القائلین بفلسفة الذر ۶۱ انع Pragmatism‏ ف عضرا 
الحديث : 
فلم نعرف قط حكما من أحكامه في أجلء الأشياء فارقته تلك النظرۃ 
العملية ؛ أو ذلك القباس الوکل بالأحوط ملاع في نجع جاب 
على جاثب وطريقة على طريقة . ۱ 
وحسبك من جلائل لأحكام في أعظم مطالب الحياة حكمه في مسألة 
صسالعقیدة الاسلامية » وحكمه في مسألة الخلافة » وهما أعظم ما عرض 
له من الشکلات التي تتطلب الترجيح والتفضيل » وكلاهما قد حكم 
فيه على ستّة الأحوط والأتفع بين مختلف الوجوه .. 
فلما استراب المشركون في ميله الى الاسلام آوفدوا اليه من سنأله 
في ذلك ؛ فلم .يكاشفه بالحقيقة لأول وهلة » بل واعده الى مكان منفرد 
وقال له : أشدك الله الذي هو ريك ورب من لك دمن بعدك ؛ 
أنحن أهدى أم فارس والروم ۶ قال صاحبه : اللهم بل نحن . فسأله : 
آفنحن أطيب معاشا. وأوسع ملكا آم فارس والروم ۶ قال صاحبه : 
بل فارس والروم . فقال عمرو : فما و سو را ان 
لم تكن الا هذه الدنيا وهم أكثر فيها آمرا . ثم عاد فقال : قد وفم 
في نفسي أن ما بقول محمد من البعث حق » ليجزى المحسن في الآخرة 
باحسانہ والمسىء باساءته . هنذا یا ابن آخي الذي وقع في نفسي ولا 
خر ف التمادي ف الباطل . 
خلاصة هذا الم رهان العملي ان الامسلام اقم للت وأاصلح 
سيا والآخرة : فهو أحق .بالتصديق وأجدر با لاتباع . ۱ 
.. ولبث في مشتجر الخلافة لا يميل الى طرف من أطرافها » حتی انحسر 
خلاف كله عن حزبین ائنین لا ثالث لھا 8 فوجب عليه أن يخرج من 
هت 


عزلته لينصر أيهما » وهما حزب على” وحزب فو 0 

فدعا بولديه عبد الله ومحمد فقال لهما : انى قد رات رآا ولستما 
باللذين ترداني عن رأبي » ول‌کن أشيرا علىء . اني رأيت العرب. 
صاروا عنزين نضطربان : وأنا طارح نفسي بين جزتاري مكة ؛ ولست. 
آرضی بهذه المنزلة : فالى أي الفریقین أعمد ۶ قال له عبد الله » وقد 
علمنا تقواه : ان كنت لابد فاعلا فالی علي . قال : اني ان آتیت عليا. 
يقول لي : انما آنت رجل من المسلمين » وان آتبت معاوبة بخلطلی 
بنفسه گر کی في آمره . A‏ 
وعلی هذا سای التتشيل بین الطرق ساك اب ار 
اليه وآجدرهما عنده بالاتباع . ۱ 
چو جو د 

ماظلف ی النظرية العملبة انه كان مالکا 7 شعوره ؛ 
آمنا أن تضلثه الحماسة من ناحیتها أو يضاته الحنان من احیته » قابضا 
بعقله على جمحات العاطفة كما: نسميها البوم » أو كما قال هو هو : « آبلغ 
الناس من كان رنه رادا لهواه » وآشجع الناس من رد جهله بحلمه » . 
. فلیس في جوامح الشعور ما هو آشد جماحا ولا أقرب أن ينفلت 
من قبضة العقل ‏ من غضبة الغيور على عرضه » أو حنان الواقف على 
درو ل ی ہے و لمك 
التى قل أن تتراض وأن تثوب علی المشيئة الى قوام. 

وک ا و فك تر كنا ل عا اد تو ما 
وكانت رباضته لها وهو في عنفو ان الصبا كرياضته :لھا وهو فى 2 
الكهولة قد أناف على الأربعين . 
ا خرج 3 عمارة بن الوليد الخزومي الى أرض الحبشة تاجرين + 
وكان عمارة مولعا بالخمر والنساء ¿ فشرب وهما في السفينة فاننشی ؛ 
ونظر الى امرأة عمرو نظرة اشتهاء : ثم *هم" بتشیلها > بل آوماً اليها 
أن تقبله في قول صریح . ففال لها عمزو » منقیا ما يكون من رجل 


ست ۳۱ مت 


. سكران بين الماء والسماء : قلي ابن عمك ! فقبلته .. فلم يزد ذلك 
عمارة الا اغراء بالمراودة ٤‏ وجرأة على القحة » ولمح عمر ۱ على حافة 
السفينة ب وهو في سكرة من سكراته ‏ فدفع به الى الماء بظنه غير 
قادر على السباحة » كما يغلب بين أبناء البادية » فسبح عمرو حتى 
نجا » وسمع عمارة وهو يقول له غير آبه بحقده عليه : أما والله لو 
علمت يا عمرو آنك تحسن الشباحة ما فعلت ! فاذا هو قد جمع سوء 
النية بحياته الى سوء النية بصرضه ومع هذا كله کظم عمرو ما بنفسه » 
وظل صانعه محتی تمكن من الكيد له عند النحاثي » فأرسله في العراء 
مخبولا بعيش في الغربة عيش الأوابد حتى مات .. ! 

واشترك عمرو وآخوه ہشام في حرب الشام » وأخوه هذا من علم 
الناس ف الصلاح وصدق البلاء . فاذا ثلمة في الطريقٍ بتخطف المدافعون 
من پھجم عليها بالسيوف » فهابها العرب وأحجموا عنها » وطال ترددهم 
لديها . فاذا ہشام یقدم عليها وهو پنادي في الجيش : يا معشر المسلمين 
الية الي ! آنا ہشام بن العاص ! أمن الجنة تفرون ۶ وما زال ینقدم 
حتی خر قتبلا متعرضا في تلك الثلمة المرهوبة . فلما انٹھی المسلمون 
الها هابوا أن بدوسوه كرامة له ولأخيه . فكان عمرو أول من تقدم 
فداسه وهو یصیح بجنده : آها الناس .. إن اللہ قد استشهده ورفع 
روحه » وائما هي جثة:. ثم أوطأه وتبعه الثاش » حتی تقطع وهو مشغول 
ہو ویو E‏ وی یت 

لحمه وأعضاءه وعظامه بيديه » ثم حمله في: نطع فواراه م1 

LS‏ سس 
القتال » فقال : یا معاوية ! علام يقتتل الناس ؟ ابرز الي أو برز اليك » 
فیکون الامر لمن غلب . وجاء في روایات شائعة ان عسر ا قال لمعاوية 
ومئذ : والله لقد أنصفك ار جل ی | فظن معاوية انه يغرر به وبدقع 
به الى هلاكه طمعا في دولته » فاقسم عليه ليخرجن للمبارزة التي أغراه 
بها » فلما غشیه علي* بالسیف رمی بنفنه الى الارض وأبدى له سوءته » 


ت٣ت‎ 


فضرب علي* وجه فرسه وانصرف عنه . 

وکل هذه آخبار متوافقة يخيكل اليك انك تری ابن العاص وهو 
فعلها ويروض وقائعها رياضة الرجل الذي عتز بقدرته على هواه » 
وكأنه بأنف لدهائه أن يغتر بنزوات الساعة كما يغتر بها سائر الناس » 
وكلها تعبر عن خليقة لاشك في صدقها عند ابن العاص » وان تماری 
الناس في صدق الروابات » ونعني بها خليقة النظرة العملية وغلبة العقل 
على .الشعور . 

ولا شك ان استحضار هذا « الخلق العملي » لازم جدا للمؤرخ 
في كل خطوة يخطوها مع عمرو بن العاص في أحواله الفردية أو أحواله 
العامة » لأنه سرى من مزاجه الى سياسته وطرقة التفاهم يبئه وبين 
الناس » سواء كانوا من الزملاء أو الرعیة أو الأعداء . وقلما تظهر 
الطريقة التي يقتنع بها لبجل من شوہ کا تظهر من الطریقة التي يقنع 
بها الآخرين . 

انظر مثلا إلى الفرق بينه وبين عثبادة بن الصامت في اقناع عظماء 
القبط ببقاء العرب في مصر » وانهم لن بتركوها وقد دخلوها » ولن 
یم سس و و نا لرهبة من قوة . 

فان عادة دن بن الصامت لم زد علی ان احتقر الديا حين خوتف 
المقوقس عاقبة الابثال في بلده » فكان توكيد حب الآخرة ہو فحوى 
كلامه حين قال : ان غاية آحدنا من الدئيا أكلة يأكلها یسد بها جوعه 
للبله ونهاره ء وشملة بلتحفها » فان كان أخدنا لا يملك الا ذلك كفاه » 
وان كان له قنطار من ذهب آتفقه في طاعة الله واقتصر على هذا الذي 
بيده . اما النعيم والرخاء في الآخرة » وبذلك أمرنا الله وأمرنا به 
یٹنا » وعهد الينا آلا تكون همة أحدنا من الدئيا الا ما يمسك 
جوعته وستر عورته » وتكون همته وشغله في رضوانه وجهاد عدوه . 

آما عمرو فاه وقف مثل هذا الوقف فلجاً الى الطعام ليقنع عظماء 
القبط بأن العرب غير تاركي مصر وقد دخلوها . 

۳ ألعبقريات الاسلامية - ٩‏ -۳ 


2 أمرب كما جاء في الطبري ‏ بجتزر » فذبحت » فطبخت بالماء 
والملح » وآمر آمراء الاجناد أن بحضروا » وأعلموا أصحاه بهم » وجلس 
وأذرن لأهل مصر . وجىء باللحم والمرق فطافوا خی اتی 6 
فأكلوا أكلا عربيا : اتتشلوا وحسو؟ا وهم في العباء ولا صلاح . 
فافترق أهل مصر وقد ازدادوا طمعا وحرأة 5 بعث في أمراء الحنود 
في الحضور بأصحابهم من الغد » وأمرهم أن بجیئوا في ثياب أهل مصر 
وأحذيتهم 6 وأمرهم أن بأخذوا أصحابهم بذلك » ففعلوا » وأذن لأهل 
برا وأو قبلا که رای الام ولام سی ھا موس 
کت وی نحو*ا نحوهم » فافترقوا وقد ارتأبوا وقالوا : 
: نا : ویعث اليهم ۔ ےب آئ الئ أمراء الجنود ب أن تسلحوا للعرض 
نا وت على امون دا م رضم لی کم لت 


وهون وجتم ؛ فخشيت أن 01007 ان آریکم حالهم 
وكيف كانت في أرضهم » ثم حالهم في آرضک » ثم حا ۳ 
اي ع ا ا کت 
منها مأ رآیتم في اليوم الثاني » فاحببت أن تعلموا ان من رأيتم في 2 
الیوم 0-2 اشاني وراجع الى عيش الوم 
الأول .. 

وال هذا الضرب. من البراہین لقائم عنده أبدا » لا اتی عرضا 
في حادث من الجوادث ثم نقضي بانقضائه . وكثيرا ما ذكر الطعام وهو 
يلجأ الى الاقناع » فكان من كلامه : « أكثروا الطعام » فوالله ما بطن 
قوم قط الا فقدوا بعض عقولهم ؛ وما مضت عرمة رجل بات بطینا » ! 
بل هو بقوثم الأخلاق والفضائل بقيمتها العملية وفائدتها الملمؤسه » 
فالمدل ثلا فضيلة 'جميلة محبوبة » ولكنها عند عمرو محبوبة لانها 
سياسة حسنة لتوفير المال كما قال : « لا رجال الا بمال » ولا مال 
الا بعمارة » ولا عمارة الا بعدل ) .* 


و 


وان ذلك لشأنه في تقويم كل قيمة » وتفضيل كل فضيلة . 
د د 

وف أخلاق عمرو « عقدة نفسية ٤‏ لا تغتاً تصادفنا عند المقابلة بين 
نقائضه » كما تصادفنا في جميع العظساء من آمثاله وأشباههم في 
الطبيعة والككة » ونعني بهم أولئك الذين يلتقي فيهم الطموح والحركة 
وضبط النفس في سبيل المطالب التي يطمحون اليها » فما منهم أحد 
الا وجدت له نقائض من الحذر الشديد والاندفاع الشديد » أو من 
ضبط النفش کانه لا يعرف جمحات الشعور » ومن ع الحازفة كأنه لابعرف 
الرورئة . وهي نقائض في الظاهر ولیست بنقائض في الحقيقة » لأن قوة 
الطموح تفسر لنا النقيضين » فاذا هما مستمدان من بنبوع واحد وهو 
قوة الطموح . اذ ان هذه القوة الطامحة لا ترال متحضيرة له الامل 
شاخصا اق e GS‏ 
في سبيل الوصول الى آمله العظيم » أو في سبيل المحافظة عليه بعد 
لوصول :اله 

ثم يقل الكبح على هذا الطماح لقوته فیلتس الروح منه 
والمنفس من قيده بالمجازفة » كما يتوق الصائم الى الجا دان 
اللجم الى الراح ٠‏ 

فساعة ا ا ا و ف ی ا 
حالة التوسط التی لا قيد فيها ولا انطلاق . ۱ 

وقد كان الذين يعرفون عمراً بالدهاء وكبح الهوی » یعرفونه كذلك 
بالاندفاع والهجوم على الهالك . فقال عثمان يحذر منه الفاروق رضى 
الله عنهما : « ان عمر | لجریء الجنان ؛ وفيه إقدام وحب للامارة » 
فاخشی ان بخرج فى غير ثقة فيعرض المسلمين للهلكة » ! 

وشاعت عنه روايات فى المحازفة » یخیل اليك انها من أطوار 
الحماسيين أصحاب الخیال » لولا ان العقال يغرى بالانفلات من ربقته ؛ 


8= 


فيقدم الرجل الحذور على شطحات قد یحجم عندها صاحب الخيال 
الشبوب ! 

قيل انه تعرض للموت مرات » لاقتحامه الحصون على أعدائه فى 
هيئة رسول أو محارب من عامة الجند فى جيش السلمین . فلما طلب 
والی قينسارية رسولا من العرب یکلنه ذهب عمرو اليه » فأعجب 
الرجل بحدیثه وعقله » وخطر له انه قد یکون أمير العرب فیستریح منهم 
جمیعا بقتله » فأمر له بجائزة وكسوة » وسث الى البواب : اذا مر بك 
فاضرب عنقه وخذ ما معه . قالوا : وتتبه عمرو » أو نگهه أحد الى 
المكيدة » فرجم الى الوالی قول : نظرت فیما آعطیتنی فلم آجد ذلك 
يسع بنى عنی » فآردت أن آنيك بعشرة منهم تعطيهم هذه العطية » 
فیکون معروفك عند عشرة خبرا من أن دکون عند واحد . فقال : 
صدقت ! عجل بهم . وبعث الى البواب أن خل* سبيله . 

ورووا عنه فى الاسكندرية قصة تمائل هد القصة » وهی انه 
اقتحم بعض حصونها مع فریق من الجند » ثم ارتدوا وبقی هو وثلاثة 
من صحبه » فعرض عليهم الروم أن بخرجوا اليم ليبارزوهم و احدا 
لواخد » فتصدی هو للمبارزة » لولا أن منعه صاحبه مسلمة بن 
مخلد » ووقف دونه وهو يقول له : « ما هذا ؟ تخطىء مرنين » فتشذ 
عنك أصحابك وأنت أمير » وانما قوامهم بك » وقلوبهم معلقة نحوك ء 
لا يدرون ما أمرك حتى تبارز وتتعرض للقتل » فان قتلت كان ذلك بلاء 
. على أصحابك . مكانك وأا اکفيك ان شاء الله » . 

قالوا : ومنل بين يدى البطریق فعجب هذا من انفنه وقوة 
جوابه » فالتفت الى من فى مجلسه وقال لهم باليونانية : « يظهر من 
انفة هنذا الرجل وكبر تفسنه انه من وجوه العرب > وربا كان من 
كبار قوادهم فلا ينبغى ان تتخلى عن قتله » . وکان مولاه وردان يفهم 
اليوئائية » فأحب أن ربمم خطاهم » وسين لهم ان الذى يكليهم ائما 
هو رجل من عامة الجند ».فأسرع اليه فلطمه صائحا به : ما أنت ولهذا 


ا لتكع ! دع هذا المقال لمن هو أولى منك بالکلام عن قومه ! فكانت 
هده اللطمة سب نحاته . 
ورویت عنه روايات أخرى من هذا القبيل » ان صحت كلها » 
أو صح بعضها » أو كانت كلها اختراعا من تلفیق الرواة » فالدلالة 
التى لاشك فيهنا على کل حالة من هذه الحالات ان الرجل كانت 
له شهرة بالمجازفة تقبل فيها أمشال هذه الروايات » وتدعو الى تلفیتھا 
بما یشبه الواقع المعهود من أخلاقه . 
وهو تفسه كان يقول ما ينم على هذا الخلق فيه » فهو القائل : 
« عليكم بكل آمر مزلقة مهلكة » .. 
ولعله لم يفصح بكلمة من كلماته عن ضيقه بقبود الحكمة والسمت 
وكبح الهزی » كما أفصح عنه بقوله وقد سئل عن آمتع اللذات » اذ 
قال : « اسقاط المروءة » ! 
فهی كلمة الرجل الذی تقيد بالوقار » حتى أصبح طرح الوقار عنده 
هو غاية ما یتفیه من اللذة ويشتاق اليه.» وتفیسد بكبح الهوى حتى 
آصبحت المحازفة فى المزالق المملكة هی فرجة نفسه من ذلك الحجر 
الذى ضربه عليها . ۱ ۱ 
آفنقول اذن انه شجاع مقدام » آم تقول انه جبان حذور 1 
بل نقول انه شجاع كما قال معاصروه وقد شهدوه فى مواقف 
الاستبسال ومآزق الحرب والفزع » ولکنا نعود فنقول ان شجاعته 
وكل فضيلة فيه انما كانت فى خدمة طموحه الى المجد الذى كان سعى 
اليه » فهو يضن بشجاعته أن يبذلها فى غير طائل » ويتخذها وسيلة 
الى غابة » ولا يجعلها هی الفاية التى تنقطم دونها الوسائل . 
وقد سال هو صاحبه معاوية یوما : « والله ما أدرى يا أمير المومئين 
آشجاع انت آم جبان ۶ » فقال معاوية : 
شسجاع" اذا ما آمکنتتی فرصت" 
وان لم تكن لی فرص" فجبان 
بت ۷٣ت‏ 


وبمثل هذا الجواب يستطيع عمرو أن يجيب من بسأله مثل ذلك 
السژال » الا ائه كان أحوج الى الوثوب والمجازفة من معاوية » فقد 
كان نسب معاوية ومکانته فى بنی آمية مع طول استعداده للملك 
متغئنيا له.عن عجلة الوثوب والمجازفة » من حيث لا يستعنى عنه عمرو 
وهو شور الئسب مغذول العصبية » مضطر الی ادراك:مطلية: فيسل 
أن يفوته » فلا تسنح لادراکه سانحة آخری ۰ 

ومن ثم اختلف دهاؤه ودهاء معاوية » كما قال مرة وهما بتساءلان 
عن العقل .. قال معاوية : ما بلغ من عقلك ؟ قال : ما دخلت فى شىء 
قط الا خرجت منه . فقال معاوية : لکننی ما دخلت ف شىء قط وآردت 
الخروج منه . 

کل منهما بدهائه آقسبه : عمرو فى اقتحام الطگموح المغامر » ومعاوية 
فى تؤدة المستقر الواثق » وعمرو فى دفعة العبقرية » ومعاوية فى روكة 
التديير الطويل . 

ولمل هذه الحيلة الحاضرة التى كانت تجود بها عبقرية عمرو 
كخاطف البرق فى المآزق المطبقة » هى التى كانت تزين له الهجوم على 
الورد وهو واثق من قدرته على الصدور » فكان فى مجازفته شىء من 
الحيطة المجهولة » تبقى مجهولة حتى تعلم فى الوقت المقدور » فاذا هى 
مسعفة لا تخیب رجاءه فيها واعتماده عليها . 

%# ¥ ٭ 

ولقد أحصى العرب دهاتهم فى الاسلام » فعدوا آربعة هو منهم » 
وجعلوا لكل منهم مزية يمتاز بها فى دهائه فقالوا : ان معاوية للرتوية » 
وعمرو بن العاص للبديهة » والمغيرة للمعضلات » وزياد لكل صغيرة 
كية. ا ۱ 

ونظن ان لو تكلم العرب باصطلاح هذه الأيام لقالوا : ان حيلة 
عمرو هى حيلة العبقرية الطاعة التى تتفتق له من حيث يعلم ولا یعلم » 
وآبتها آنها عبقرية معبثرة تثلهم الخاطر السریع وثلهم التعبير عنه ف كلم 


مات 


وجيز . وهذه هى العبقرية التى بختلط أمرها أحيانا على من پراقبونها ‏ 
فیتهمونها بالطياشة » ويرمونها بدفعة التهور » لأنهم بسلسلون أسبابهم 
فى بطء وتثاقل » وهی تسلسل آسبابھا فى سرعة وخفة » فيبدو لها ما بظل 
خافیا عليهم ملتبسا فى أعينهم » ولولا آنها واضحة عند صاحبها کل 
الوضوح لا تسنی له التعبير عنها بأسلوب بلائم ومضاتها فى السرعة 


والنفاذ 
قیل لعمرو : ما العقل ۶ قال : الاصابة بالظن ء ومعرفة ما سیکون ہما 
قد کان 


وذلك هو الظن الذى يقول فيه القائل : 
ابی الذى يظنة بك الظن* 

۱ كأن' قد' رأى وقد س سكمعا 

والاصح أن يقال ان التعریف بالمقل هنا هو التعریف بعقل عمرو 
تفسه » لأنه کان يجمع بين الفطنة والخبرة » وبين التخمين واليقين » ورآخذ 
من" آمامته _بالنظرة الخاطفة » فاذا هو قد وصل » والذی آمامه لا يرال 
نتحری سبیل الوصول ۱ 

قبل فى غير الرواية التی قدمناها انه هو الذی وصف نفسه ووصف 
الدهاة الثلاثة معه على تلك الصفة » وأنه اجتمم مع معاوية بن آبی سفيان 
مرة فقال له معاوية : من الناس ۶ فقال : آنا وأنت والمغيرة بن شعبة 
وزیاد . قال معاوية : كيف ذلك ۶ قال آما آنت فللتاتی » وأما آثا 
فللید ية » وأما الغيرة فللمعضلات » وأما زياد فللصغیر والكبير .. قال 
معاویة : أما ذانك فقد غابا » فهات بديهتك باعمروا قال : أو ترید ذلك ? 
فأجابه نعم ! فسأله أن تخرج من" عنده » فأخرجهم . فقال عمرو : 
با أمير المومنين » اسار ك فأدنی معاوية رأسه منه . فقال عمرو : هذا 
من ذاك ! من معنا فى البيت حتی آسارك ۶ 

وتصح هذه الواقعة أو لا تصح » فهما يستويان . اذ الفرض الذى 
ترمی الى اثباته صحیح » وهو أن تفكير عمرو تفكير بديهة حاضرة » وأن 


۳۹ 


تفكير معاوية تفكير روية بطيئة » ومرجم ذلك كما قدمنا الى سببين : 
أحدهما أصيل والآخر غارض ٢‏ فالسبب الأصيل أن عمر | صدر عن وحى 
العبقرية » وأن معاویة صاحب عقل من العقول الوسطى التى أفادتها المرانة 
وتمثلت أمامها قدوة الآباء > كأنها الستحل المحفوظ الذى ينقل عله 
رس . والسبب العارض أن عمر ا مضطر الى الوثوب والاقتحام » 
لانه لن د تفتح له باب بئیر اقتحام . أما معاوية ففى موضعه وانتظار 
اگ و هينة ووثوق ؛ فان وصل فذاك » وان لم صل فالذى ف 
بده یغليه » والعجلة لا تغنى عنه ولا تنفعه كما تنفعه الأناة 
RRR‏ 

والبديهة الحاضرة ف أعمال عمرو لا تحصى شواهدها » فانها تلازمه 
فى جميع حالاته » ولا تبدو منه ف حالة دون حالة : تذكيها المآزق وا حوف 

من الخطر » ولا تخمدها الطمأنينة والأمان فى سرية ء ويستخدمها لغبرہ 
كما يستخدمها لنفسه كما شاء 


خرج یمس باللیل وهو أمير على مصر » فسمع آثاسا شعون فبه 
ويتوعتدونه » وعلم أنه ان تركهم الى غده لم يعرفهم ولم بظفر بأجمعهم 
فأقبل غليهم اقبال الخائف الطرید » وأوهمهم أنه يلوذ بهم و ضرع ی 
آلا سلموه الى الأمير لأنه يتعقبه ویمعن فى طلبه » فا سنتقلوا الى تقييد 
ساو ای پاپ تمه اش أحد مهم ساف اة سم 
الى حيث أراد ! 

وقتل الروم رجلا من ال حول الاسکندریة ٤‏ واا رأسه 
وانطلقوا به الى داخل الحصن » فأقسم أبناء قبيلته لا يدفن الا برأسه . 
سی سین تھ او على ين بان شم ١‏ ھت 
على القوم اذا خرجوا » فاقتلوا منهم. رجلا » ثم ارموا پرآسه رمرم 
20 . فلما فعلو! اذا پسقط عليهم » فقال : 
. دونکم الآن فادفنوه برأسه 


500 


أما البديهة الحاضرة ف تعبير عمرو » فمسطورة الشواهد فى مساحلاته 
وآجوبته ورسائله وأوصافه » فهى جميعا مثل من أمثلة الابجاز والمضاء » 
كأنها ضرب من الاختزال لولا أنها واضحة وضوح التفصيل . وقد رويت 
له مقطوعات من الشعر تسلکه بین طبقة من الشعراء » لولا أن كلمات 
البديهة التى أثرت عنه قد غلبت على نظمه وئثرہ » فكانت أولى بالدلالة 
على العارضة القوية فيه » وهی أنبغ ملكاته . وحسبك من نبوغ هذه 
الملكة فيه أنها كانت عند الفاروق من آیات قدرة الله » فكان اذا رأى 
رجلا تلجلج فى كلامه قال : آمنت باللہ !”.. خالق هذا وخالق عمرو بن 
العاص واحد ! 

وم ۱ 

واذا اجتمع. للرجل ذکاء ماض » وعزيمة ماضية » ولسان ماض » وهوی 
"سضی فى زمامه » وینثئی بعد عرامه » فذلك الرجل الذی بحسب له 
حساب فى کل زمان وجد فيه 

ولکنه آحری أن بحسب له كل حساب ف آیام الفتن والقلاقل واختلاف 
الدعاوی والحقوق » لانه بستطیم التفریق والتوفیق » ویستطیم التألیب 
والتغلیب > وعسير جد! أن يُهمّل شأنه بين الشتّيّع والاحزاب + وان 
لم یکن إهماله فى غيبة الشيع والأحزاب جد“ عسير 

لهذا لم يظهر لعمرو بن العاص شأن ذو بال فى الترشيح للخلافة بعد 
الفاروق » بل عثد“ دخوله فى هذا الأمر من الفضول والتظاهر بما ليس 
من قدره .. فلما اجتمع رهط الشوری فى بت عائشة لاتتخاب الخليفة 
أقبل هو والفيرة بن شعبة فجلسا بالباب » فحصبهنا سعد بن أبى وقاص 
وأقامهنا من مكانهما وهو بھزآ بهما قائلا : ترددان أن تقولا حضرنا وكنا 
فى الشوری ؟! 

فما زالت الأيام ندور دوراتها حتى آصبح هذا الحصوب الذی 

استشكثر عليه الجلوس باب آهل ہے ور ا 
مشكلة” الخلافة » وكل من عداه لاثذون بالأبواب .. 


سا( 


ولا نختم الكلام فى التعزيف بعمرو حتى نومیء الى تعریف له طریف 
بن کم مجسالد عن اتی عن قیسمة عن جاب فى رواية اوم 
الزاهرة » حیث قال بعد كلام فى وصف نفر من الصحابة : « ... وصحت 
عمرو بن العاص فما ریت رجلا أنصع ظطرفا منه » ولا اکرم جليسا » 
ولا آشبه سريرة بعلانیة منه » : 

والطریف فى هذا الوصف مشابهة السريرة والعلاية فى الرجل الذی 
لم شتهر بشىء كما اشتهر بالدهاء ٠‏ 

فهل فرط الدهاء خیٹل الى الرجل الطيب الذى وصفه بتلك الصفة أنه 
آشبه الناس سرا بعلائية ۶ 

أو هو الصدق رآه الرجل الطیب فوصنه كما رآه غير مبال بمن 
ستفری هذه الغرية آو تخامره الك فیها ۶ 

اننا ف الحق لا نستبعد أن يكون عمرو بن العاص شبيه السر بالعلائية 
فى جميع الأمور التی لا بعنیه أن یکتمها أو يلوذ فیها بحیطته ودهائه ! 
فقد عهد فى كثير من الدهاة أنهم. ينطلقون بالحديث ء ولا يتحرزون 
من الصراحة فى أخطر الأمور . وقد أثر هذا عن بسمارك كما آثر عن 
بيكنسفيلد من دهاة الأوروبيين فى الزمن الأخير . 

ومعظم هوّلاء الدهاة بحون ارسال اللفس على السجية » وشبهون 
المهرة من اللاعبين الذين بلعبون « على الکشوف » » كما يقولون فى 
عرفهم » ثقة منهم نالقدرة على الاصابة والسداد » أو يشبهون الفارس 
الذى بخلم شككنه من حين الى حين مباهاة بيأسه ؤاقتدارہ » ولا سيما 
اذا كان ہؤلاء الدهاة ممن امترجت بهم نزعة الفامرة والطموح البعيد 
وبلوح من جملة أخبار عمرو مع معاوية على التخصیص آنهما کانا فى 
الصلة التى بينهما ران اللعب تد ضیعان الوقت فی مراء 
بعرفانه ولا يجهلائه . وقد كانت مساومة عمرو لعاویة صربحة لا مداجاة 
ها » فقال له : « آتری أننا خالفنا علیگا لفضل منا عليه ۶ لا والله ! ان هی 


الا الدنیا تتكالب عليها . وايم الله لتفطعن لی قطمة من دنياك أو 
لأنابذكك ... » ` ۱ 
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وعلى هذا النمط كانت المساومات بینهما فى معظم الأحاديث المروية 
عنهما » فاذا عمد آحدهما الى الداورة لم يلبث أن يرتد الى الصراحة 
وقد رأى عين صاحبه واقعة على أخفى خفاناه ! 

فغير سد اذن أن یکون عمرو من الظرفاء الصرحاء فى آحادیث‌الجالس 
وعروض الكلام المشاع » وليس فى شىء من هذا ما يناقض صفته التى 
خرجنا بها من جملة أحواله ومساعيه »> وهی صفة الرجل العملى > 
الطموح » الذكى » الذى يكبح هواه » وینفلت منه بين الحين والحين 
فى نوبات محازفة » تغريه بها وشات العبقرية وضرورة الاقتحام » 
ويهو نها عليه اقتداره على رد الزمام الى يديه » وابتداع الحيلة السعفة 


4 شا 
0 


أما العربى الناثىء فى الخاضرة فالأغلب الأعم أن يستقل: ببيته وعمله 
بعد زواجه » ويصدق هذا على عمرو خاصة » لأننا لم نقرأ من أخباره 
وهو عامل ق‌التجارة أنه كان يصحب أباه فى رحلاته الى الحبشة والشام . 
ورغا دل علی, استقلاله ععيشته البيتية أنه كان يصطحب زوجه ف سفره » 
کیا جاء'ى الننا الشهور عن احدی رحلائه الى انحشة » وائه لکذلك 
دليل على شبيبة حازمة غير لاهية » جديرة أن تض للع بأدب الأسرة » 
فلا نعيث فى الغربة عيث الاباحية التى شاعت بين فتوۃٌ الجاهلية 

وقد داول فى شسته بين الجزارة والتجارة » وظل يداول بينهما الى 
ما بعد إسلامه وانقضاء صدر من الاسلام » الى قیام الفتنه بين على 
ومعاوية . ففى مشاورته لولديه بين اللحاق بهذا أو بذاك » كان نشكو 
معيشته بين « جزارى مكة » ويطمح الى مقام أكرم لحي ادا لام 
وللتجارة ف سيرة عمرو شأن أعظم من شآن المرتزق أو الصناعة اتی 
بكسب بها مثرونة عيشه ؛ لأنها ولا رب كانت مدرسته الکبری 7 
۱ تعلم فيها ما تعلم من أحوال الحياة وخلائق الناس » بل كانت مدرسته 
الکبری فى السياسة والفتوح : من سياحاتها تلقى علمه الأول عن الأمم 
والبلدان » ومن سیاجانها نقذ الى عيوب الحكم ومواقع الخال فى الدول 
التى كانت له ید فى الاشارة بفتحها وسو'ق الجيوش اليها » ونهوين 
الأمر على الخلفاء حين خامرهم التردد فى القدرة عليها 

وكانت سياحاته التجارية خليقة أن تطلعه على أسرار دخيلة لیس يفطن 
لها کل سائح » لامتيازه بنفاذ البصر وبلوغه مرتبة الحظوة عند بعض 
الامراء الذين كانت له تجارة فى بلادهم » ومن تلك الحظوة أن نحاشی 
الحشة قد ألفه وعوگده أن بلقاه كلما عاد اليه لقاء الودة » ویستمع له 
فى خاصة آهله وبدعوہ أحيانا بالصديق 

وسنجتزی» من آخبار سیاحاته بطائفة قليلة فيها الغنى عن سائر تلك 
لاخبار » وفیها كذلك غنی فى الابانة عن كثير مما يستحق الجلاء من 
اخلائقہ ومساعيه 


جد ۴ین 


راف ار لی الامارة. 


من الطمع الكثير أن تنطلع الى تاريخ مفصّل لطفولة عمرو بن العاص» 
أو لطفولة عظيم من عظماء عصره فى البلاد العربية خاصة » لأن أبناء 
العصور القديمة قلما حفلوا بالطفولة أو حفلوا بأخبار الرجال - كبارهم 
وصغارهم ‏ الا بمقدار اتصالها بالحوادث الجامعة . فهم حینثذ يدخلون 
فى حوزة التاريخ ويذكرون فى سياق الحوادث التى لهم بها اتصال 

ولكننا نستطيع أن تقول على ثقة ان عمر آ الدلفل قد تعلم كل مايتعلمه 
أطفال العرب المقيمين فى الحاضرة » لأنها السئنة العامة التى لا موجب 
للشذوذ عنها » ولأنا نعلم ذلك وزيادة عليه ٠‏ ن أخباره وهو فى طور 
الشباب والكهولة » فنعلم أنه كان بحسن ركوب الخيل والسباحة 6 
وبحسن الضرب بالسيف » وینظم الشعر » ويعرف الكتابة كما كان عرفها 
تفر من أبناء التجار النابهين الذين پرشحھم آباؤهم للعمل فى التجارة 

وقد عصمه اعتزازه بالنسب أن ينظم الشعر للتكسب بالمدح والهجاء 
على عادة « المحترفين ٤‏ من شعراء زمانه » وائما كان ينظمه للتنفيس عن 
نفسه » وبجری به خاطره كما كانت تحری E‏ رود د 
العشائر فى معارض العظة والاعتبار 

والظاهر من آخبار شاته الأولى كما أسلفنا ۳ 05 بالزواج لأن 
الفارق بین سنه وسن ابنه عبدالله غير كبير . ومن ثم يجوز لا أن ته 
أنه استقل بمعيشته وهو فى ميئعة الشباب » ولا سيما اذا ذكرنا أن أمه . 
لم تكن سيدة الدار ف كنف أبيه 

فربما تزوج الفتى الناشیء من اهل البادية ء ولم يستقل بالمعيشة بعد 
زواجه » لأنه عمل هو وزوجه فى رعى الابل له ولأبيه فى محلة واحدة 


ETE 


خرج الى الحبشة فى شبابه مع فتى عربید من بنى مخزوم بدعی عمارة 
ابن الوليد » ( وقد مشق دک هذه الحادثة على. ايجاز ) . فشربا ف 
السفينة خمرا » فسكر عمارة ونظر الى امرأة صاحبه نظرة مريبة وسألها 
أن تقبتله » فکظم عمرو غيظه وقال لامرآتہ وهو يسر ف نفسه شیئا : 
وطمع عمارة فلج فى غيته » وتمادى فى مراودة المرأة خلسة وعلانية » 
وهی تمتنع عليه » فظن أن امتناعها لخشيتها من زوجها » وأنه بالغ مأربه 
اذا قذف به الى البحر على غرة منه » فأمهل عمر آ حتى دنا من حافة 
السفينة ودفم به الى الماء » ثم أمعن فى حماقته فصارح عمر أ بسوء 
قصده » وقد نحا هذا سابعا من الغرق وعاد الى السفينة » فقال له قولة 
تنضح بالحمق والغفلة : آما والله لو علمت با عمرو آنك تحسن السباحة 
ما فعلت | ای أنه كان نوی له قتلة لا سلامة منها » فنجا وهو كاره 
لنجاته ! ۱ ۱ 

وتمشى الرواية فتنبثنا أن عمارة کان وسیما محببا الى النساء » فدب 
الى حرم اللجاشی وخرج یفخر لعمرو بفعلته ويحدثه بنجواه مع خلیلته » 
وعمرو یظهر له التكذب لیستخرج منه دلیل اليقين الذی لا شك 
النحاثى فى صدقه اذا نمی اليه » حتی ظفر منه بذلك الدلیل » فأورده 
موارد الهلكة فى خبر طویل لا محل هنا لاستقصائه .. ! 

هذا خر فن آغاز رحلائه الى الجشة 

وخبر آخر من أخبار رحلاته الى تلك البلاد رواه هو فقال ما فحواه : 
« جمعت رجالا من قرش بعد تصرف الأحزاب من الخندق فقلت 
لهم 4 انى لأرى آمر محمد يعلو الأمور علوا منکرا » وانی قد رأيت أن 
. نلحق بالنجاشی فنکون عنده . فان ظهر محمد على قومنا كنا علد 
النجائی ء فلان ٹکو تحت يديه أحب الینا من أن نکون تحت بدی 
رو > وان إيظهر قومنا فنحن من قد عرفوا فلا أتينا منهم الا خير . 
قالوا : ان هذا لرأى قلت : فاجمعوا له ما بتهدی اليه . وكان أحب 


سر . 


ما بهدی اليه من أرضنا الأدم » فجمعنا له أدما كثيرا » ثم خرجنا حنی 
قدمنا عليه . وانا لعنده اذ جاء عمرو بن آمية الضتمنری من قبل رسول 
الله ء قد بعثه اليه فی شأن جعفر بن أبى طالب وأصحابه . فقلت لأصحابى : 
هذا عبرو بن أمية الضمرى » لو قد دخلت على النجاشى وسألته اباه 
فأعطائيه فضربت عنقه » رأت قرش آننی أجزأت عنها حين قتلت رسول 
محمد .. 

« فدخلت عليه فسجدت له كما كنت أصنع » فقال : مرحبا بصدیقی ! 
آهدیت لی شیئا من بلادك ۶ قلت : نعم آیها الملك . قد آهدیت لك آدما 
كثيرا » ثم قربته اليه فاعجبه واشتهاه !! 

« ثم قلت : أيها الملك 1 انى قد رأيت رجلا خرج من عندك وهو 
رسول رحل عدو لا » فأعطنيه لأقتله » فانه قد أصاب من أشرافنا 
وخیارا .. 

« فغضب ء لم مد يده فضرب بها اللہ ضربة ظثلت أنه قد كسره . 
فقلت : وللہ آبھا الملك لو ظننت آنك تکره هذا ما مألتعه . قال : 
أتسألنى أن أعطيك رسول رجل بأتيه الناموس الا‌کبر الذى كان بأتى 
موسی لقتله 17 فراعنی ما سمعت وسألته : آها الملك أكذاك هو ؟ 
قال : وبحك باعمرو ! أطعنى واتبعه » فانه والله لعلى ال مق » ولبتظنهر ن" 
على من خالفه كما ظهر موسی على فرعول وجنوده . ثم سط يده 
فبايعته على الاسلام ٦ ٤‏ 

جا پا 3 ۱ ۱ 

آما رحلانہ الى غير الحبشة فالذى لا شك فيه أنه قد رحل الى الشام 
وبیت القدس » وحمل الیهما بضاعة من اليمن والحبشة والحجاز ء ولکن 
الذى تحیط به الشكوك رحلة له الى مصر » يوشك - لولا ما فيها من 
الخرافة ‏ أن تكون آقرب الإحلات الى التصدیق » لأن جهله بمصر 
أدعى الى الشك من بعض الخرافات ء فان لم تكن رحلة التها فعلم* بها 
على الاقل ساوی العلم بالشاهدة والاختبار 


الا 


وخلاصة هذه الرحلة » كما تناقلها مؤرخو العهد » أن عمر ؟ كان برعی 
ابله وابل أصحابه فى جبال بيت المقدس » توبا بينه وبين أولئئك 
الأصحاب . فبينما هو برعی اذ أقبل اليه شماس بکاد يهلك من العطش » 
فسقاه عمرو حتى روى » وترکه ينام مستريحا الى جواره ؛ وانه لنائم 
اذ خرجت عليه حبة عظيمة » فقتلها عمرو قبل أن تصل اليه . فاستيقظ 
الشماس وشكره وفگل رأسه » وقال له : لقد أحيانى الله بك مرتين : 
«مرة من شدة العطش ومرة من هذه الحية » فكم ترجو أن تصيب من 
تحارتك ۶ قال : أرجو أن أشترى بعیرا فتکون لی ثلاثة أبعرة » فسأله 
الشماس : كم دية أحدكم پینکم ۶ فاجابه عمرو : انها مائة من الابل .. 
فقال الشماس : لسنا أصحاب ابل » نحن أصحاب دنانير . فكم تكون 
الدمة بالدنائیر ۶ قال : آلف دنار 

عند ذلك أنبأه الشماس أنه غرب فى بيت المقدس » قدم البه وفاء 
ندر قدم » وسیعود الى اسکندریة بلده » وعلیه عهد الله لئن صحية 
اليها ليعطينه ديتين » لأن الله تعالى قد أحياه به مرتين 

وسأله عمرو ٠‏ كم يكون مکثه فى هذه.الرحلة ۶ فأخبره الشماس أنه 
شهر » بنطلق ف ذهابه عشرا » ويقيم بالاسكندرية عشرا » ويعود فى 
عشر ۱ ۱ 

فانطلق عمرو وصاحت له حتی انتهوا الى الاسكندرية » فرآی من 
عمارتها وثروتها ما آعجبه » ووافق دخوله اليها عیدا يجتمع فيه ملوكهم 
وأشرافهم یترامون بكرة من ذهب » ویحفظون فیما اختبروه منها أن من 
. وقعت في:كمه لم بمت حتى بملك علیهم . فلما جلس عمرو والشماس 
على مقربة من ملعب الكرة » آقبلت تهوى حتی وقعت فى کم عمرو » 
جہ ا رر ری ۰ من الرات » وتساءلوا : 
أترى هذا الأعرابى سلكنا ۶ . + 

ثم حدكث الشماس قومه حديث انقاذه على بدى عمرو » فجمعوا له 
الال الذى وعده به » ورد"ه محروتنا مكرما الى أن بلغ أصحابه 


۸ — 


تلك خلاصة القصة التى تناقلها الثورخون عن رحلة عمرو الى مصر 
قبل اسلامه » وهی قصة مریحة فى تلفیقها ۾ لأن القارىء لا تعب ف 
الاهتداء الى مواضع التلفیق منها . فلا مخفی على قاریء من قراء العصر 
الحاضر موضع التلفيق من حكاية الكرة » ولا موضع المبالغة من حكاية 
الدثائير . وشفاعة القصة الوحيدة آنها تروی لنا مدخل عبرو مصر على 
أقرب الوجوه أن یکون هو الوجه الصحیح » وهو النظر الى شعبها 
وحكومتها وعمارتها ومجمل أحوالها فى صحبة شماس يرنه من أسرار 
ذلك جميعه ما لا يراه فى صحبة رجل غيره » اذ كان الشماسون يومئذ 
أعرف الناس بحقائق الغلاف بن الحكومة والكنيسة وبين شتعب 
الكنيسة فى داخلها » وكان عمرو خلیقا أن يعرف منه مصر تلك المعرفة 
التى هونت عليه الهجوم على فتحها بذلك العدد القليل من الجند » وتلك 
العدة القليلة من السلاح 550 

الا أن هذه القصة على آية حال ليست مرجمنا الوحيد فى الغلم بزيارة 
عمرو للديار المصرية » فقد روي الکندی أنه كان يحمل التجارة اليها كما 
كان يحملها الى بيت المقدس والشام 

والغريب حقا آلا يكون عرو قد زار مصر ف جاهليته مرة أو مرات ٤‏ 
ویتجاوز حد الغرابة أن پکون قد وصل الى تخوم مصر تاجرا ومقاتلا 
ولم یسیع من آخبارها الوافية ما فيه غنی عن الزيارة !! .. . 

فلا شك أنه قد علم من آخبارها فى جاهلیته ویعد اسلامه شیئا غير 

وٹی وسعنا على الجملة أن تتخيل حیاۃ عبرو فى الجاهلية على النحو 
الذى وصنته لنا حکابات الرحلة الى الحبشة والشام ومصر ‏ بما یتلم 
من آفائین الاختراع والتزويق » فلن تكون علي نحو غير النحو ا معقول 
من تلك الحكادات بعد اخلائها من الأخلاط التى لم تخل منها قصة قدبمة 
من قبيلها المبقريات الاسلامية - 4 د 
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وقد ظهرت الدعوة المحمدية وعمرو بن العاص بعيش فى الحجاز هذه 
العيشة » أو يضرب فيما جوله على النحو الذى رأناه 7 

فکف كان لقاوه الأول 80 جاوب هذا الرجل تلك 
" الدعوة الطارئة علمه ? ۱ 

آوجز ما يقال أنه جاویها كما "ستظر أن بجاو بها رجل مثله فى مشل 
طبیعتہ وعمله وخبرتہ ہما حوله 

جاوبها على سشنة الحيطة السلیة ء التی لا تقدم على الأمر الا اذا 
زالت جميع الموانع من طريقه » وتبينت .دواعى الاقبال عليه » فصارض 
الاسلام فى حياة کے تج اه ویعتز بالعصبية التى تعلق 
بها جميع فخره » آو جميع سلواه من حطة نسبه الى أمه 

ومات آبوه » فظل يعارض الاسلام لبقية آمل عنده فی غلبة قرش 
واخفاق هذه الدعوة الواغله عليها 

وانهزمت قريش مرة بعد مرة » فلم ييأس من رجعة اللصر اليها » ولم 
پستسلم لأمله فى اثتصاره » بل فكر فى الحبشة يلوذ بها وينتظر العاقبة 
فيها » فيستبقى مودة قريش اذا انتصرت » ولا يصاب بهزيمتها اذا هی 
ا SG‏ پر یت 
ما استقر .به ام فيا 

نک نی النجاشی فاذا هو صديق لنب المرب » لا تضیه ولا يفرط 
فى رسله ودعاته .. : 

ویجوز أن ۳ قد آحنش صدق :النبى وعلم ما بين الاسلام 
. والسيحية من المقارية والمناسبة » اتير أن ٠‏ ينعبر ديالة الأوثان على 
ديانة التوحيد ! ۱ 

ویجوز أنه نظر الى الدعوة: النامية نظرة ة حكمة وسداد » فأبى أن 
بناهض صاحینا وهو موشك أن سود الطرق بين الحبشة ودولتی 
الفرس والروم » ون شرف على مالك التجارة بين أقطار العالم المعمور 
بع اكات ات و اسرد ل ی بالاسلام وکیده 


سر 


لنبى الاسلام من قريب ومن بعيد 1 . نج ۶ 

وليس عمرو فى حيطته العملية ‏ بالذی يحارب قضية تؤیدھا هذه 
الطوالع فى بلادها وغير بلادها » ولا هو بالذى ینصر قضية لقريش قد 
خذلتها هذه الخواذل » وحاق بها الفشل من نواحيها » وذهبت موأشة 
تمعن فى توليها ولا ترذن باقال .. 

هنا تح الحيطة سبيل التأمل والافکیر .. 

ومن دأب أصحاب هذه العقول أنهم تک الحبطة أولا » 
ثم یتأملون ویشکرون » فلا پمنعهم مانم أن ينفذوا الى اللباب » وأن 
پدرکوا ما هم آقدر على آدراکه من الآخرین » لولا ما كان يعوقهم من 
طبيعة التریص والانتظار . واذا آدرکوا » فهم كذلك انما بدرکون على 
دیدن الحيطة والوازنة بين الأمور والقاللة د بين طريق وطریق .. فما باله 
ل ور ےت دوع سرب مصر على 
باه 

5 جوز أن كوة ا واش ۶ بلى هو خير وأبقى ء لالہ يكفل 
حياة الدئيا والآخرة > وموض العرب عن ضنك العيش » فلا تكون 
سی اس بی تو سو i lS‏ 
الحباة الدنا 

فيه مرضاة لازۃ ری مورا الحیلةء ومس لڈم في ہد 
اموت » وفيه الحیص حيث لا متحیص 

أيفهم من هذا آن عمر آ لم يتلم عن یقین وخلوص ليه ؟.. 

كلا ! بل شهم منه آنه أسلم کنا نی لصاحب هذه الطبیعة أن يسلم 
أو يؤمن بعقيدة من عقائد الفكر والروح 

فالاسلام لا نے اختلاف الطبائع کاب التفكير 6 ولا بستازم أن 
ایکون طريق الناس الى فهم العقيدة واحدا لا تفاوت فيه 

.ومن المستحيل أن يكون الرجل مطبوعا على الحيطة دون أن يكون 
الذلك الطبع أثر فى اسلامه » أو يكون مطبوعا على الشك. والتردد ثم 


ماوت 


بخلو منها ساعة 013 و ا کر شجاعا ويسلم 
اسلام الحبان ۾ أو جانا ویسلم اسلا م الشجاع 5 

فاذا أسلم رجل كما کے ا و 
ولا عجب أن بخالفه آخرون ف دواغيهم التى جذبتهم الى الاسلام » فانما 
العجب أن یتفق الناس وهم مطبوعون على اختلاف ! 

ومن سيرة عمرو بعد اسلامه نعلم أنه كان بتعبد » ويتصدق » 
ویستغفر من ذنوب وقع فیها » ويقيم الصلاة » وبسرد الصوم » ویعیش 
بین ذویه مسلما وکلهم مسلمون © وآدر کته الوفاة فبکی لا آضاع من 
أيامه فى جمع الحطام » وود لو بأخذه منه من يحمل وزره » وهو هنا 
أيضا يستقبل الموت استقبال المسلم الذى لا شك ف اسلامه » والا لكان 
رضاه بترلك الال لذوبه أولى من آسفه لجمعه وحفظه . ولكنه كذلك 
لم بخرج عن طواكة طبعه الذى لا حيلة له فيه » فهو أخذ بالأحوط فى. 
می ویر پر سو ا رو چو تو وت 
ی سر سرک ۱ 

سلم لا شك فى اسلامه » ولا شك ف طبعه » ولا شك فى اختلاف 
الطبائع بين العتقدین جمیعا فى كل دين من الادبان ورأی من الاراء ‏ 

0 را بی 

من عقابيل الجاهلية ء لأنه نفض يديه منها وأیقن مضلالھا 

ِ اعتزم لقاء النبى عليه السلام ما فحواه : « فلقيت خالدا 
اققات ہی )فد عام یب . فقال خالد : وآنا 
ريده . قلت : وآنا معك ... وقال عثمان بن طلحة : وآنا معك ... وكنت 

سن" منهنا ء فقدمتهما لاستدبر آمرهما . انا على أن بر لهما ما تقدم 

0 . فاضمرت أن آبایمه على ما تقدم وما تآخر . فلما سط 
بده قبضت یدی » فقال عليه السلام : مالك یا عمرو ۶ قلت : أبايمك 
با رسول الله على أن يغفر لی ما تقدم من ذنبی . قال : ان الاسسلام 


والهجرة تجِثبان ما كان قبلهما. باه » وا ما مات عينى منه وراجت 
ہما أريد حتى لحق ربه » حباء منه » . 
eS‏ ة على أرجح الأقوال ء ویؤخرہ 
بمضهم الى ما بعد فتح مكة پزمن وجيز 
عو جو جن 0 

ولقد كانت رحابة صدر النبى عليه السلام سم الناس جیما » 
ولا تضيق بأحد من مختلف الطوائف والطباع : سثثّة النبى الكريم 
الذى يدعو الناس جميعا » ولا بخص منهم فئة دون فئة ولا خليقة دون 
ور ودر وم دن مار و وٹ 

کل" وما فشطر عليه » وکل وما توم له له فطرته وشسآنہ . و 
ذهبت هذه السماحة سدى ف تفس مسلم أقبل على الاسلام » سمح 
الاقبال أو مشوب السماحة شىء من عقابيل الجاهلية . فكان 7 أثر 
من آثار هذا البکرم التبوی أن یتسامی السلم الى النزلة التى 
رفعه ذلك الكرم النبوی اليها » ومنهم من كان يستكثر الثقة 0 
التى ظفر بها فيعمل على: استحقاقها والمحافظة عليها » وشفق اد 
ما يشفق آن يداخل النبی* طائف من الظن بصدق نیته وخلوص إيمانه 
٠‏ وطالما أشفق عمرو بن العاض هذا الاشفاق ) وود لو تخلص 
له ثقة النبى على أحسن ما ,تمناها ء لأنه ما زال يستكثر الثقة التى. 
ظفر بها » ويرى فیها من کرم | لنبوة أكثر مما يراه من حقه واستحقاقه . 
E‏ و چا وی اقلا : ما 
آسلمت من أجل الملل » پل آسلمت رغبة فى الاسلام ! 

وظل الى ما بعد وفاته عليه السلام بسنين عدة يسائل نفسه عن 
تولة اللبی له : والله ما أدرى أكان ذلك حبا لی أم استعالة بى ! 
و تغال انه لم يكن ينل عیله من النبى كما قال » حذرا من هذا 
الذى يساور تفسه ان يبدو من لحظه » فتلتقی به نظرة من تلك النظرات 
النبوية النفاذة على ما بها من الطیب والسماحة .. وان طموحه الى 


سب ۳م 


ثقة النبى لهو الذى جعله يقول كما قد قال فى بعص أحاديثه : « ما عدل 
بی سو و رب بس نے و لی 
فى حربه منذ أسلمت » ! 

الا ان هذا القلق الذى کان ۹7ي اننا کان 
مبعثه ما ركب فى طبعه من ظنون الدهاء ودخيلة الحيطة » أو المساءلة 
الباطنية التى لا تريح أصبحابها ممن جبلوا على غراره. 

أما مسلك النبى معه فقد كان قوامه ذلك الأدب الالهى » الذی 
لا يكلف تسا الا وسعها ء ولا ينتظر من تفس الا ما هی خليقة ان 
ولقد عرفه عليه السلام كما عرف غيره من الصحابة جد عرفانه 
عرفه وعلم « وسعه » الذى یکلفه » فعلم ائه وسع كبير فيما بحسن 
وفيما سىء » وان فى وسعه هذا خيرا للاسلام هو وشيك ان 
ستعين به عليه | 

وقد ندبه لأمور لا يندبه لها الا من كان على علم واف بالرجل 
وما غلب عليه من ظاهر خصاله واستسر فى مکنون خلده 

ندیه لغزوة ذات السلاسل » ولهدم الصنم « سكاع » » ولدعوة 
جتیلفر وعّبّاد أميرى عثمان إلى الاسلام .. ثم آقامه على الصدةة فى 
تلك الامارة > فاذا هو عليه السلام قد وى کل خاصة من خواسه 
التى ظهرت فى تاريخه اجمع : لأنه اختار له المساعى التى توافق رجلا 
معتدا بالنسب ولا سيما نسب أبيه » محبا للرئاسة وتدبير المال » لبقا 
فى الخطاب » قديرا على الاقناع » حذورا ف موضم الحذر » جريا 
فى موضع الاجتراء ٠‏ 

کان أخوال. الماص بن وائل من قضاعة » ونمى الى النبى عليه 
السلام انهم يتأهبون للزحف على المدينة ويعيثون فى الطريق فندب 
لهم عمر ۲ تلهم ان استطاع » فان لم يستطع فهو بان يزجرهم أولى 
من أن بجیء زجرهم على ید غيره . وأرسله فى سررة من .ثلاثمائة رجل 


۵٥ص‎ 


سار بهم حتى بلغ ماء بسمی السلاسل » فاستطلع » فاذا القوم نافرون 
مصرون على جفاء » واذا بهم آکبر عددا من أن نتصدى لهم بجيشه 
الصغير . فاستمد النبى عليه السلام » فأمده بكتيبة على رأسها 
أبو عبيدة بن الجراح » وفيها أبو بكر الصديق وعمر بن الخطاب » 
وهم أجل الصحاية وأقربهم الى خلافة النبى عليه انا وأمرهم أن 
بطيعوه اذا أبى عليهم الطاعة . فبلغه پذلك رضاه من الامارة ! 
وانهزمت فتضاعة منذ الوقعة الأولى .. 

فلم يغتر عمرو بالنصر » ولم ينس ذمة القرابة واستبقاء الرحم على 
ما يبدو من مسلكه الذى جمع به بين المصلحة والمودة . فقد أراد 
جيشه أن يتعقب المنهزمين » فنهاهم عن ذلك » وذهب جماعة من الجيش 
ضطلون ليلا » فتوعدهم لٹن فعلوا لیقذفن ٠‏ بمن آضرم نارا فى النار 
التی أوقدها » ووسطوا 0 عر ام رأيه ووعیده | 

ثم شكوه إلى النبى فكان فى عذره بلاغ بیشن“ › قال : كرهت 
أن يتبعوهم فيكون لهم مدد » وكرهت أن يوقد السلمون نارا فيرى 
عدوهم قلتهم فیکر علیهم بعد فراره ۱ 
یو د > ۱ 

آما بشته الى ستواع ء فقد كانت لهدم ذلك الصنم الذى عبدته 
هتذل فی الجاهلية » وكان على مقربة من مكة » قصدونه للحج والعبادة 
وقضاء النذور » وكانت له خزائة بودع فيها ما بودع من النذور ومن 
ہو ہے ا ری دوہ 
زعيم من بنی سهم فيه حرص على تحصیل الال نعم الاختيار لتلك 
البعثة التى لا حرب فيها 

سأله سادن الصنم : ماذا ترد ۶ 

قال : آمرنی رسول اللہ أن أهدمه _ 

قال السادن : انك لا تقدر على ذلك 

فتقدم عمرو الى الصنم وکسرہ » وأمر أصحابه بهدم الخزانة 


نم 686 سم 


فاذا هى خاوية ! 

فأقبل على السادن ن0 : كيف رایت ؟ قال : : أسلمت لله 
رب ا 3 ۱ 

بد با جات 0 

وكانت رمسالته الى عمان أشضبه الرسائل به وأولاها بانتدابه » 
لأنها كانت مجالا مستجمعا لكل ما فطر عليه من اللباقة والدهاء 
والجرأة وحب الرئاسة والئراء ۱ ۱ 

کتب النبى عليه السلام إلى جتیتفتر وعبتاد ابنى ا ٹاتندی كتابا 

بدعوهما فيه الى الاسلام » قال فيه بعد السلام على من اتبع الهدى : 
2 أما بعد » ثانی آدعو كما بدعابة الاأسلام . أسلما تسلما فانی 
رسول اله الى الناس كافة لأنذر من كان حيا ويحق القول على 
الكافرين : ٠‏ وإنكما أن أقررتما بالاسلام ویتکا ؛ وان آستما أن 
قرا بالاس لام فان ملكلكما 4 وخيلى تحل ساحتكما » 
۳ تك كما .+ 

فحمل الكتاب عمرو بن 0 وكان عند ظن النبى به ۴ 
مقدرته ودهائه » فبدأ. بأصغر الأخوين عباد » لأله لم يكن على 
ولابة الملك » فهو أقرب الى حسن الاصغاء 6 فاحتفی به وأصغى 
اليه » ووغده أن بوصله الى أخيه ويمهد له عنده 
تی جيفرا فاذا میں وو مسا ففق تی 
لالام وله صا صتمت قرش » فلخص له موا آوقع تلخيص 
حیث قال : « اما راغب فى الدين واما مقهور بالسيف © .. ثم عقب 
بکلام وجیز فيه وعد ووعید » فقال له : « وأنت » ان لم 7 
الیوم وتتبعه وطئك الخیل . فأسلم تسام » فيوليك على قومك ؛ 
وتبقی على ملبكك مع الاسلام » ولا تدخل عليك الخیل والرجال » 
وف هذا » ومع سعادة الدارين راحة من القتال » _ 


ام 


وآنبع هذا الوعيد ہما یوائمه من قلة الاكتراث لجيفر حين لج 
هذافى عناده » وأعلنه فتاه الى دون ره وميد 
عن حوزة مل‌که » فانصرف وقد ألقى فى روع عباد ما لقی » اذا 
ساد قد آتم له ما یداه من النذیر والنصيحة » واذا بالاخوین 
ومن تبعهما مستجیبون للاسلام .. 

وکان رس "التوفیق أن عقد له النبی ولاية 
الزكاة » بأخذها من الأغنياء وبفرقها على الفقراء » وهو عمل حبيب 
رم مو دو سے 
ہو ہر سور یھ اس سیت وس 

نص القرآن الكريم فى الصدقات : « انما الصدقات سر 

اليا والغاملين علیها کت قلوبهم وف الرقاب والغارمين 
وق سييل الله وابن السبیل .. ۱ 

فله منها سے العاملین .. 

فاذا كان النبى عليه السلام قد قد اختازه لتلك المهام رب » فائما 
اختاره وهو يعرف من اختار » ولم تكن رت ما توخاه 
عليه السلام بل هى مرضاته من طريق الخیر لجميع المسلمين 

وقد آبقاه عليه السلام على ؤلاية الصدقة حتى توفاه الله » فلم 
تفت أبو نکر رضى الله عنه أن بعزله عنها الا برأبه ومرضاله 3 
اشارا للسنة التی التزمها من اقرار کل ما آقره النبى عليه السلام 
فى حسانه . وألا بحل عقالا عقله رسول الله صلی الله عليه وسلم » 
ولا بعقل عقالا لم يعقله > كما آومی عبر 1 همه یوم بل نی اانبی 
ا 

ولم تا فى حزن كالحزن الذى غمره يوم ورد اليه ذلك 
الكتاب .. 0 00 
الناس اليه . 


¥ 


مم جاءت حروب الردة » فكان موقفه منها الموقف المنتظر من 
مثله كيفما نظرنا الى أسباب تلك الحروب » فقد كانت ثورة على 
الاسلام وثورة من البادية على الحاضرة » وثورة من القبائل على 
قرش ٤‏ وثورة على الزكاة من فرائض الدين خاصة .. وان أحق الناس 
أن سغض تلك الردة لهو عمرو السلم القرشى العامل على الزكاة 
فلما كان فى طريقه من عسان الى المدينة » نزل بینی عامر » 
فاذا بزعیمها قرة بن هبيرة د بهم بالردة ويقول له : ان العرب 
لا عطیب لسم سا بالاتاوة ‏ فان اتود فستسمع لسکم وتطيع » 
وان آیتم : فلا تجتمع 'عليكم » ل اه ق ار ا مک 
فيه كما اشتد أبو بكر » وصاح بزعيم بنى عامر : « ويحك ! أكفرت 
ياقرة ؟ تخوفنا بردة العرب ! فوالله لأوطئن عليك الخيل فى حتفئش 
أمك » أى فى خبائها ! 

ثم أبى الا أن ينبىء الخليفة بما سمع من قرة » غير مبق منه بقية 
يسترها مخافة عليه . فلما جىء بالرجل مأسورا » وانطلق عمرو 
پروی ما سمع منه » ووصل إلى ذكر الزكاة صاح به الرجل : مهلا 
نا عمرو . فقال : كلا واللہ ! لاخبرته بجميعه 

وکان هذا الموقف منه آول ما استحق به الثقة والرعایة فى عمد 
الخلافة 

RHR 

۳۳ الأمر أن ثقة الخليفة الأول كانت مكفولة بكر من تولى 
عملا للنبی عليه السلام » ومات النبى وهو راض عله ٠‏ 

فلما وقف عمرو من حروب الردة ذلك الوقف الذى حمده آدو نکر 
خاصة » لاشتداده فى قمع هذه الحركة الخبيثة ب أصبح عمرو 
ات رفن الات ف اليد الجديد » ونظر أبو بكر فيمن بولیه حرب 
ساعة » فلم بر آمامه خيرا من صاحبه عمرو » وقد تولی حربها قبل 
دلك فى عهد النبى » وكان الخليفة الأول بومئذ من جنودہ 2 فأبلى 


مجه م 


فى تأدب قضاعة أحسن بلاء ولم مرجم عنها الا وقد سلمت بحق. 
الزكاة وثابت الى شرعة الاسلام  ٠‏ 

والظاهر من بعض الروابات ان عمر ۲ تولى لأبى بكر اعلا أخرى 
تدل على ثقة الخليفة به واعتماده عليه . ففى رواية الحافظ أبى عبد الله 
شمس الدين محمد الذهبى انه « قدم دمشق رسولا من أبى بكر 
الى هرقل » ويغلب على الظن - ان صح نبأ هذه الرسالة ب 
انه انما آوفد من قبل الخليفة لاستطلاع حال العرب ف طريق الشام » 
مستنفرا اياهم الى حرب الروم اذا وقع المتؤقع من الحرب بينهم وین 
لعي می جو ہود وت و ور 
فى تواریخ الافرنج أو العرب ما يعزز نز یس سے سا 
الى هرقل من أبى بكر الصديق 

ثم ترامت أخبار الأهبة الكبيرة التى تأهب بها هرقل للقضناء 
على الدولة الاسلامية فى نشےآتھا ء ونمی الى الخليفة انه جمع مانا 
ألف أو يزيدون على مقربة من حدود فلسطين ».فحرد جیٹسا من ثقاه 
المسلمين الذين لم بختلط بهم فى بادىء الأمر أحد من أهل الردة » 
وعقد لواءه اخالد بن سعيد بن الصاص - آخی عمرو لامه # وأمره 
أن يستعين بالعرب فى طريقه » وآن ينزل بتيماء مترقبا لا يبرح مكانه 
الا باذئه » ولا يقاتل الا من بدأ بقتاله » ولعله أراد بتجريد هذ! 
الجيش تأمين الطريق من انتقاض آهل البادية حینما سمعوا بتحفز 
الروم للهجوم على بلاد المسلمين » ثم استطلاع الخبر وتعويق و 
الروم حتى يجمع لهم كفايتهم من الجند والقواد 

وقد كره عمر بن الخطاب ولاية خالد : « لأنه رجل فخور يحمل 
آمرہ على الغالبة والتعصب ٤‏ ء فسعى علد الخليفة فى عزله ء فعزله 
وعقد لواءه ليزيد بن أبى سفیان ۱ 

هنالك جاشٹ مطامع عمرو » فسمت به همه الى قيادة الجيوش 
الاسلامية التی تضد الروم وتفتح الشام » ورأى ان خالد بن الوليد 
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صاحبه القديم تکفل بدولة الأكاسزة » فليكن هو اذن كفيل .المسلمين 
بدولة القياصرة » ولم شا أن يننظر حتى يبرم الرأى فى مسألة 
القيادة العليا وهو غاب عنها ؛ فلا أخذ الخليفة فى تحريد 
الجيوش وعقسد الألوية لها » ذهب الى غمر بن الخطاب فقسال له 
متلطفا : « با آبا حفص ! انت تعلم شدتى على العدو » وصبری 
على الحرب » فلو کلمت الخليفة أن يجعلنى أميرا على آبی عبيدة » وقد 
رآیت منزلتى عند رسول اله » وانى أرجو أن نفتح الله على دی البلاد 
ويهلك الاعداء.» 

فأجابه عمر بصراحته الصادعة : 
« كلا 1 ما كنت لأكذبك ! وما كنت بالذى أكلمه فى ذلك » فانه 
ليس على أبى عبيدة أمير ! ولأبو عبيدة عندنا أفضل منزلة منك 
وأقدم سابقة ؛ والنبى صلی الله عليه وسلم قال فيه : أبو عبيدة 
أمين الأمة » . فلم بیس عمرو من اقنباعه بعد ما سمع » وراح يقول 
له : « ما نقص من هنزلته اذا كنت واليا عليه » . فانتهره عمر قائلا : 
« ويلك يا عمرو ! انك ما تطلب بقولك هذا الا الرئاسة والشرف ه 
فاتق الله ولا تطلب الا شرف الآخرة ووجه الله تعالی » 

واستقر رأى الخليقة على البعوث وقوادها » فأنفذ أبا عبيسدة بن 
الجراح الى حمص > ويزيد بن آبی سفيان الى دمشق » وشرحبيل بن 
حسنة الى وادی الاردن » وعمرو بن الصاص ۳ فلسطين » وخشى 
ان يقع الغلاف مرة آخری على الرئاسة ءَ فقال له وهو بودعه : 

« .. كاتيب* أبا عبيدة » وأنجده اذا آرادك ء ولا تقطع آمرا الا بمشورته » 

وأوصاه أن يذهب فى طريق العقبة الى فلسطين 

ويقدر عدد الجيش الذى قاده عمرو بتسعة آلاف مقاتل ؛ 
معظمهم من أهل مكة والطائف وهوازن وبنى كلاب ء وعدد الجيوش 
الاسلامبة كافة بسبعة وعشر بن f‏ من الفرسان والمشاة 

وكان ذلك ف أواخر السنة الثانية عشرة للهجرة ء على القول 


سے 


شیر أو فى ول السنة ای بدا على قول خرن 
و RR‏ 

e‏ ہہ" 
وان لم ينزله بينها منزلة الرئاسة العامة .والقنادة العليا . 

فلما اقترب جند المسلمين من مواقعهم . التى قصذوا اا 
سمعوا بأهبة المسدو » فاذا هو زخف اليهم ف جحافل جرارة تبلغ 
عدتها مائة وخمسين ألفا » من حاملى الثنكة السابغة والعدة الكاملة . 
فترددوا وتشاوروا وكتيوا الى عفرو بن العاص والى الخليفة » 
فوافاهم الجواب متھما معا بالاجتماع للقاء الروم فى موقع واحد » 
وكان رأى عمر أن بتراجعوا الی البرموك » ونتظروا جیوش رد 
هناك .. 

۰ وأقبل خالد بن الولیے؛ بطوى الصحراء بأمر الخليفة لنجدة القواد 
من اخوانه البعوئین لخزب الشسام » فالقاهم . متفرقین لا بحتمغون 
على یو وار عا الرأى الذی تواترت به الروابات » وهو 
تداول الامارة بينهم » وأن تکون الامارة البه فى. اد الأول » وقد 
وقع فى تعيين تاريخه خلاف كبير ا 

قبل ان عدة المسلمين ومشذ قاوز غسین لا وارقم 
الطبری بعدة جيش الروم الى مائتين. وأربعين الا ء وعبط بها ییغمم 
الى أقل من نصف هذا العدد » ولیس هو بقليل . - 

وکانت ملحمة الرجاء الستمیت ‏ والاس ال 6 وتتادی أبطال 
المسلمين على عد الوت لا برجمون إلا منتصرین > أو یقعوا مكانهم 
مستشهدین » وتزمل البائسون من الروم فى أماكنهم ينتظرون القتل 
اشارا له على عار الفرار » فانحلی النهار عن هزيمة اليأس وغلبة 
الرجاء » واشتهرت هذه المعركة باسم معركة أجنادين » على سی 

فى الوقم والتاریخ لا بمنینا هنا أن نتقصاه 

ويؤخذ من الصار المختلفة ان عمر أ قد اشترك فى أكثر حروب 


الله 


الشسام ين دمشق وفلسطين » وان شجاعته فیا جميعا كانت كفاء 
دهائه وحزمه » فلم يكن برضی. لتفسه مقاما فى الشجاعة دون مقام 
آحد من القواد أبا كان حظه من سمعة البأس والاقدام . وذکروا فى 
وصف وقعة * اليرموك ان الروم هحموا ف بعض حملاتھا بقضهم 
بی سو سے ارق و وو سس السلمون وولی 
صاحب رايتهم » فلحق به خالد بن الوليد وعمرو بن الصاص 
تساشان ب من ده » فأخذها عمرو واندفع بها قاتل المتقدمين 

من اردم حتی كر اليه السلمون وتجمعوا حوله » فأدير الروم منهزمين 

RR یو‎ 

وکائما شاءت الأقدار .للخليفة الأول ب أبى نکر الصديق أن 
فارق الدنيا وقد اطمأن الى غزوة الروم » التی اضطلع شعاتها 
المرهوبة .وهو عظيم الهم" بها » شديد القلق من عوافبها . فانتھت 
ياه بهذا النصر الوّزر الذى اوفك أن کون حاسما کل ون ف 

معارك الشام وفلسطین ۱ 

- وأسلم الزنام إلى خير ند" تلقی إليها الأركة من ہہ فبویم 
لعمرو بن الخطاب الخلافة والنصر مقبل » والحوادث مواتية لمن 
يتولاها بالخزم الذی هو أهله ء وبالروية التی كانت قرینة لحزمه 

وکان عمر ین الخطاب من اعظم الثاس ثقة بأبى عبيدة بن الجراح ء 
لا سمع من تزكية اللبی له » واختبر من آماتنه وايمانه ف طويل 
'الصحة بين الرجلین العظيمين . وكان بلغ من هذه الثقة اله هم أن 
ببايعه بالخلافة فى عجلة الموقف بعد وفاة النبى عليه السلام » وانه 
كان يقؤل وهو بجود ننفسه : « الو کان أبو عنيدة حا لعهدت اليه » . 

فلم يلبث غير قليل أن وضع هذه الثقة فى موضعها » فأسند اليه 
القيادة العامة فى: خرب الروم » واعتمد غلى رآبه فيما بأنيه من 
اخبار ذلك الميدان الفسيح ' 

والظاھر ان توحند "القيادة كان آعون على توزیم اش بين 


حور . 


القواد ف أنحاء ا میدان كله » فاستقل عمرو بن العاص بعزوات فلسطين 
وما جاورها ؛ وتم على يديه فتح سواجلها 0 ست المقدس. ومنازلة 
صاحبها « اريطون ٤‏ » بالحرأة تارة » وبالملكيدة تارة أخرى » 
وكلتاهما من الصفات التى اشتهر بها عمرو بن العاص 
وافقت المصادر على التنويه ببلاء عمنرو فى هذه الغزوات » 
فوضح منها جميعا انه لم يكن ألو ذلك العمل الجثسام الذی 
وکل اليه. جمدا من شحاعته ولا من تدہیزہ » وريما جشمته موارد 
التديير مخاطر لم بتجشمها ف موارد القتال ! : 
من أمثلة ذلك ما رواه ابن الكلبى حيث قال.: « لما فتح عمرو: 
ابن العاص قيسارية سار حتى نزل غزة » فبعث اليه علنجھا أن 
ابعث الى رجلا من أصحابك أكلمه » ففكر عمرو وقال : ما لهذا أحد 
غيرى ! وخرج حتى دخل على العلج فكلمه » فسمع كلاما لم پسسمع 
قط مثله افقال العلج : حاتي »هل اتتاك اد مثا و تا 
لا تسال عن هذا ء نی هين عليهم إذ بعثوا بى اليك » وعرضونی 
لما عرضونی له ولا بدرون ما تصنع بى . فأمر له بحائرة وكسوة وبعث 
الى البواب : اذا مر بك فاضرب عنقه وخذ ما معه . فخرج من عنده:» 
:فمر برجل من نصبارى غسان فعرفه . فقال : با عمرو :. قد أحسنت 
. الدخول فأحسن الخروج . ففطن عمرو لما أزاده » ورجم » فقال له 
العلج . : ما ردك النا ۶ قال : نظرت فيما أعطيتنى فلم آجد ذلك؛ يسع 
نی عمی » فأردث أن آنيك بمشرة منهم تعطيهم هذه العطية » فيكون 
معروفك عند عشرة خيرا : من .ان ,يكون عند واحد ! فقال : صدقت » 
ال سار رت ہے . فخرج عمرو وهو 
بتلفت » حتی اذا آمن قال : : لا عدت لثلها أبدا . فلما صالحه عمرو 
ودخل عليه العلج قال له : انت هو ۶ قال : : نعم » » على ما كان من 
غدرك .. » اه 
وهذه القصبة التي آشرنا اليها غير مرة ‏ لا توخذ على علاتها 
لات 


ف تفصيلاتها » ولا یلزم أن تصح أصولها ولا فروعها » ولكنها 
تدل ب ولو كانت مولفة ‏ على أشياء قرية من الحقيقة » بل لابد 
أن تكون قريبة منها » لان صدق الأخبار عامة لایستقیم ولا 
بننظم بغيرها » فمن تلك الأشياء شهرة عمرو بالدخول فى أمثال هذه 
الداخل العويصة التى ,يجرب فيها حلتے كما يجرت اقدامه » ومنها 
ان عرب الشام كان فريق منهم على الأقل ينظر الى الحرب بين الروم 
والب لین نظرة العسبية المسيبة »على ما دنهو من الفسازق. في 
العقيدة » فلم عتذروا كذيا حين زعموا بعد هزيمة الروم انهم أكرهوا 
على القتال فى صفوفهم وهم بودون لهم الهزيمة » ویتمنون. الظفر 
لاخوانهم فى الأصل. واللغة .. ومن تلك الأشياء ان عمر ۲ كان معروفا 
بين أهل غسان » فلا سعد أن بصدق ما خطر انا عن رسالته الى 
أنحاء دمشق من قبل الخليفة الصديق » وانها كانت رسالة الى عرب 
القبائل. الشامية . لتحريضها ناوت أحوالها قبل الشروع فى قتال 
الروم . 

۱ وجماع تلك الأخبار التى لا خلاف فى لبابها ب وان وقع الخلاف 
على قشورها. ب أن عمر ؟ كان بطل الغزوة الشامية فى مبدان 
فلسطين 6 وانه ریما کان بطل الغزوة من طلائمها لاولی » یوم کانت 
بعد فى طور التأهب والاستطلاع : 

' ولیس رأى الخليفة الجديد فى عمرو 70887 
باقتنداره واستعداده لعظيمات الأمور أكبر من ثقة أبى بكر الذی 
تابع فى استعماله سئة النبى عليه السلام » فعمر بن الخطاب هو الذى 
قال فيه : « لا ينبغى أن يمشى أبو عبد الله على الارض الا أميرا > » 
وهو الذى كان يقول كلما رأى رجلا بلجلج فى كلامه : « خالق هذا 
وخالق عمرو واحد » . وهو الذى بین صواب هذه الثقة فى غزوات 
فلسطين نفسها » فجعل يقول لاخوانه : « رمينا ارطبون الروم بأرطبون 
العرب » » یعنی اريطيون الذى كانت تصفحه قلة النقط والشکل ف 


ےو 


الحروف العربية يومئذ الى ارطبون 

وما زالت ثقة الفاروق بكفاءة عمرو ودرانشه تعظم وتتمكن كلما 
صحبه التوفيق فى فتح مدينة بعد مدينة ؛ والغلبة على جيش بعد 
حكن الح فرع لے تس وا و سد 
« ابلیاء » أو بيت المقدس حاضرة البلاد 

وقد شدد الحصار عليها حتى يئس اريطيون من مقاومتها وفر 
منما الى الديار المصرية » وقيل ان بطريقها لم وجل تسليمها للقائد 
العربى الا لأنه آراد أن یکون التسليم بمحضر من الخليفة » فكتب 
عمرو يستدعيه وبعلمه برغبة البطريق » وتم الصلح ف السنة الخامسة 
عشرة للهجرة بحضور الفاروق 

وما هو الا ان سكنت الشام الى الحکم العربی » وخف الطاعون 
الذى فشا ف أرحائها دين السنة السابعة عشرة والثامنة عشرة للهحرة » 
حتی تطلعت نفس عمرو الى فتح أكبر وأخطر » ونازعته الى منزلة آشبه 
به وأجدر : الی. فتح الدیار الصرية التی بعلم السلمون من القرآن 
الکریم انها کرسی فرعون ذى الأوتاد » ويعلمون من أخبار أيامهم 
انها درة التاج ف دولة هرقل ء وان الروم لا يدعونها ولو غلبوا علیها ء 
انم عادوا اليها فانتزعوها من الفرس بعد مقامهم بها اثنتى عشرة 
سنة » وفاقا لوعد القران آن الروم من بعد لهم نسیغلبون 

وهنا تشترك المصادفة والتقدير اشتراكهما ف كل عل جد من 
أعمال التاريخ القديم والحديث ! 
۱ ترى كيف كان بخطر هذا الخاطر على بال الفارؤق لو لم بان 
فيه عمرو بن العاص ۶ 

وتری كيف كان بخطر هذا الخاطر على بال عبرو بن العاس لو لم 
يكن فاتح فلسطين على طريق مصر » وكان فانح د مشق أو فانح السواد م 

" وٹری كيف كان التردد منٹھیا بالخليفة لو لم بنتے وعمرو بفضذ 
السير فى طريقه الى التخوم المصرية ۶ ! 


٠ المبقريات الاسلامية - ؛‎ TS 


أفضى الفاتح الجسور بأمله وأمل الاسلام الى الخليفة » فاستمع 
اليه » وتردد فيه بین ما عرف من كفاية عمرو » وما عرف من اقدامه 
على العظائم فى سبیل الشرف والرئاسة 

بل تردد فيه بين دواعى السلم ودواعى الحرب » وهو لا بری داعية 
للحرب الا درء! لخطر أو قصاصا من عدوان 

وكان أقرب الناس الى الفاروق ترددون مثله » ویرون فى طماحة 
عمرو بن العاص مثل رأيه » منهم من يخلص فى حذره » ومنهم من بغار 
من عمرو أن يكتب هذا الفتح الجليل على يديه ! 

وق طليعة المخلصين حذرا من عواقب هذا الطموح الجموح » 
عثمان بن عفان » فقد كان یذکر الفاروق بجرأة ابن العاص » وانه 
برد المهالك ف سبيل طمعه » وما بالفاروق من حاجة الى تذكير . 

أما ابن العاص ء فقد كان آخبر بالخليفة. وبمصر من أن تفوته وسيلة 
الاقناع فى هذا المقام ! 

انه ليعلم حرص الفاروق على جند المسلمين أن سفك دم واحد 
منهم فى غير خطر واقم أو عدوان محذور ۱ 
۱ فلتكن غزوته لمصر اذن دفعا للخطر الواقع » وضمانا لأرواح المسلمين » 
ولقد كانت ھی كذلك لا مراء 

ولم يكن عمرو مغررا بالقاروق » ولا كان الفاروق ممن يجوز عليهم 
التغرير ء فانه ألقى الى الخليفة ان « اريطيون » داهية الروم قد فر 
الى مصر ليجمع فیا قوة الدولة الرومانية ويكر بها على الشام » 
فلا أمان للمسلمين فى فلسطين أو الشام أو الحجاز نفسه.وباب هذا 
الخطر مفتوح ! ! وانما بوصد الباب اذا ضربت الدولة الرومانية 
ف مصر » وأمتتنع منها مدد الجند. وا مال والطعام لتلك الدولة 
المتداعية يا 

فعلم الفاروق انه يستمع الی صواب » واستجاب لرأى عمرو وهو 
ين الاقدام والاحجام » فاذن له فى المسير » وأنظره كتابا آخر باه 


- 


منه فى الطريق » وقال له : « سيانيك كتابى سریعا ان شاء اللہ تعالى » 
3 أدركك كتابى آمرك فيه بالانصراف عن مصر قبل أن تدخلھا أو 
نمو ہل جو وت 
1 واستعن بالله واستنصرہ » 
د % د ۱ 
ولا نعتقد أن الماروق قد ترك الأمر للقرعة المحهولة 6 یرم فيه 
وتنقض حسب اتفاقها » ليسلم اليها العنان فى هذا العمل العظيم » 
ولكنه آراد أن ستزید من المشاورة والتفكير » وأن شرك معه 
ذوى الرأى ف التبعة التى هو مقدم عليها . فاذا كف عمر 1 بعد ذلك 
قل أن بطرق أرض مصر فلا ضير من كفه » واذا جاءه الكتاب وهو 
فى أرضها فقد .امتنع الرجوع ووجب المسير » لأن الرجوع عن أرض 
بعد دخولها يكشف للروم ضعفا من العرب ورهبة من العدو » ويعريهم 
بالكرة على الشام » ويعينهم على جمع الجموع لاستتناف القتال 
ولو لم شکروا فيه قبل ذلك » وبخيف آهل مصر أن ستسلموا للعرب 
اذا أقبلوا مرة آخری ء لأن العرب آنفسهم يقدمون على بلدهم بين 
الشك واليقين 
قيل ان کتاب الفاروق أدرك عمر 1 ف رفح » فأغضى عن الرسول 
حتى بلغ الى مكان من مصر غير مختلف فيه ء فقرأ الکتاب وقال جئدہ : 
لم يلحقنى كتاب أمير الومنین حتى دخانا آرض مصر » فسيروا 
وامضوا على بركة الله وعونه . وكذلك التفی التدبیر واا 7 
آخری فى الصفحة الاولی من هذا التاریخ السكير . 


بت ۷ب 


كان الصدام بين العرب والدولة الرومانية قضاء موعودا منذ 
اللحظة التى نشأت فبها الدعوة الاسلامية وكتب لها البقاء » لأن 
الاسلام رسالة تتجه الى آنماع الناس وقلوبهم » ولأن الدولة 
الرومانیة سلطان قائم, حول بين رسالته وبين بين الأسماع والقلوب 

فلا مناص من التقائهما یوما من الأيام » على سلام أو على خصام 

وهما اذا التقيا على خصام أو على سلام دخل الاسلام مصر مدافعا 
أو غير مدافع 
. ویفتح الاسلام مصر على كلتا الحالتين فتح رضوان أو فتح 
تسلیم .. وانما هو کتاب مؤجل الى أوانه المقدور 

دز رو بر سر و دہ ای 
أجله ا مقدور بضع عشرة سنة 

وكتب الى القوقس » عظيم القبط » بدعوہ الى الدين الجديد 
دعوة آهل الكتاب.: « اسلم تسلم يۇتك الله اجرگ مرتین » فان 
توليت فعليك ائم جو و وج تالا إلى کلم سوام 
رس عو نان ی لله ولا شرك بو شينا ولا تخے 
بمشنا بعضا أرباباً من دون الله فان توا فقولوا اشےهڈوا بان 
سد 

وقد تلقی جواب المقوقس مؤذنا بالامل » غير فاطم بالاباء » یقول 
فيه كما جاء فى بعض نصوصه : « .. فهمت ما تدعو اليه » وقد علمت 
ان نبيا بقي » وقد كنت أظن انه بخرج بالشام » .. ثم يقول : « وقد 
أكرمت سك . وبعثت اليك بجاریتین لهما مقام في القبط عظيم » 


ت 


<< 


وبكسوة » وأهديت اليك بغلة لتركبها » والسلام » 

وتعلقت الحوادث بأجلها الموعود 

وقال النبى جازما لصحابته الأقربين : « ستفتحون مضر ٤‏ وهی 
أرض يسمئ فيها القيراط » فاستوصوا بأهلها خيرا » فان لهم ذمة 
ورحما . وعلم عليه السلام انه فتح لاينام عنه الغالب ولا الغلوب » فقال 
لصحابته : « اذا فتح الله عليكم مصر فاتخذوا بها جندا كثيفا » فذلك 
الجند خير أجناذ الأرض » » فقال أبو بكر رضى الله عنه : ولم يا رسول 
الله 7 قال عليه السلام : « لأنهم وأزواجهم فى رباط الى بوم القيامة » 

فما كان من مسلم فى حياة النبىءعليه السلام » أو بعد وفاته » 
الا وهو بعلم ان مصر مفتوحة للمسلمین على يقين 

وانما هو الأوان الحتوم » ف يوم غير معلوم ۱ 

وآية ذلك الأواق ان حیء الخطر من قبل مصر ؛ أو شوم الروم 
۳ عالقا کؤودا ف سبيل الدعوة 

وعمرو بن العاص هو الذی قال انه رأى الاب عینیه ء وقال ؛ 
ان العائق كترود اذا آجتل » میسور التذلیل اذا عوجل قبل استقراره 
اليا ونس EE SS‏ 

غابة ما هنالك انه رآها بعین العبقرية التى تلمح ما وراء الححب 
من بعيد » وانه فسر الحلم المحقق بوحی الالهام فأحسن التفسير ! 

لم يكن هو الذى اشع یس على ہے ہت 
فتحها فى حکم الواقع الفروغ منه منذ سنین 

ولکنه كان هو الذی آعلن الوقت القدور » وأصاب الاختیار » 
واهتدى الى الأوان 

ولم پخدع تشه » ولا خدع الخليفة » ولا جازف بالفتح الخطيي 
مجازفة الطيش والجهل بالعقبى » ولسکنه عند من يجهل الحقائق 
محازف هجام ! ! وعند من عرف الحقائق كما عرفناها اليوم حاسب 
دقيق الحساب » وحالم مطمئن أصدق فى حلمه من الخائف البقظان ! 


کلت 


,فان عمرو اذن عرف الحقائق كما جلاها لا التاريخ بعد 
مئات السنين ؟ .. لا ولا جدال ! .. 

9 0 
ولكنه أحسها جملة » فملاته باليقين الذى يمتلىء به العارف بعد 
التفصيل والتحصيل 

ففى حياة عمرو بن العاص حدثت فى مصر » وحول مصر » خطوب 
لن بجهلها مثله كل راردا سریپ یت 
من آبناء العصور الحدثة 

كان فى عنفوان الرجولة يوم آغار الفرس على الروم » ففتحوا ما بین 
بيت المقدس والاسكندرية فى آقل من سنتین 

وكان فتى يعقل الدنيا يوم أغار القائد الرومانی نقتاس على الدیار 
المصرية من من الفرب » بجيش لا تزيد عدته على ثلاثة آلاف ء منهم 
البادو والسودان » ففتحت له الثغور والمدائن ن بمو أطأة من أهل البلاد » 
ومن بعض الرومان کی القسطنطينية 

وکان يزور ست القدس »> ويصفى الى ححاجه 0 المقيمين 
فيه » فیسمع أخبارا 7 تنم على ما فى مصر من قلق الرعية » وضعف 
الرعاة » واستفحال ا النصاری » وغضب المصرين من 
الروم » سواء م: منهم الموافقون لهم فى المذهب والمخالفون 

ا ان م الاردن » وكلهم مغيظ من الدولة 
الرومائية » لما أصابهم على بديها من البح والنهب نا ¢ 
وفيهم من هو آعلم بمصر وبمداخلها ومخارجها ومواقع الخلل فيهما 
كن اا اومان 

. وحضر غزوات الام » وسمع بغزوات العراق » فعلم ان جیوش 
لاسلام على قلتما قد غلبت الفرس وغلبت من غلبوهم فى اللضال . 
الأخير : غلبت هرقل وهو ف آوج مجده » فما آحراها أن تغلبه وهو 
مهیض بعد هرام القسام اوفلسطین ؛. وقد شاخ وغامت على عقله 


مہ ۳۳۳ 


الوساوس ؛ وحاقت به الدسائس » وتلكاأ زمنا بین الحياة والموت ! . 

فان لم يكن عمرو قد علم هذا تفصيلا ء فقد علمه جملة وافية ء 
علمه بالقدر الصحيح الذى يتيح له أن يقول للخليفة انه بقدم على فتح 
بلد « ليس أقل منه قوة ء ولا أعظم منه ثروة » 

ولو انه علم تفصيل الحوادث التاريخية كما علمناها الیوم » لكان 
ذلك آحری أن يزيده اقداما » وآن یلھب من شوقه الى الفتح ما پرسله 
ف سبيله قدما ». قليل المبالاة بكل تحذير وتهويل ۱ ! 

لأنه كان أحرى ان يعلم ان آهل البلاد يرحبون به » وان لم پرحبوا 
بالفرس من قبله » لأن الفرس قتلوا الرهبان والقسوس فى طریقهم 
الى مصر » ولم یکن من عادة جيوش المسلمين ان يقتلوا أحدا من 
الرهيان والقسوس . ولأنه سلك طريقا بدويا » يستطيعه الب‌دو » 
واستطاعوه فى قدیم » ولا يزال سكانه منذ عرفه التاريخ بدوا بشعرون 
بعصبية القرابة لهذا الفاتح الجديد 

ولأن الروم أنفسهم كانوا قد فقدوا عزيمة القتال » بل فقدوا ما هو 
آلزم من ذلك للمقاتل » وهو ایمانه بحقه فى النضر وبرضوان الله عليه . 
فقسد كان ایمان الروم الغالب عليهم فى معارك الشام انهم استحقوا 
غضب الله » وان العرب لهم سوط العذاب الذى يصبه الله على عباده 
الواقعين ف الخطيئة . وصاح بينهم بهذا النذير صائح مسموع الكلمة 
فى مثوتمر انطاكية الذى اجتمع اليه كبارهم وأحبارهم » فقال لهم 
وھرقل سمع : أن الروم لیلقون من الله حزاء العصاة ! وریما كان 
هرقل نفسه بشعر بذلك الشعور » لأنه كان ف شيخوخته دائم الندم 
معذبا نوسواس الخطيئة » لبنائه بسنت أخته « مرتينة ٤‏ ء بعد علاقة 
بينه وبينها » وهو الم محرم فى دينه ۱ ! 

ولا نخال عمر ؟ قد غفل عن استطلاع السلاد المصربة برسل من 
عندہ » أو بالاستماع الى ناس يغنونه عن الرسل » فعلم ان الحصون 
مهملة » وان الدساکر معطلة » وان الحنود الفرقین هنا وهناك دفعون 


آلا 


عن معاقلهم فى وهن ویس من المصير » ویمیشون , بين شعب ببعضهم 
ويتمنى لهم الهلاك والضياع » ويجهر بعدائهم وا أعدائهم ء 
اذا أمن عاقبية الجهر بالعداء » ورجح عنده الأمل فى غلية المغير عليهم ! 
وأى عدو هو أولى بالأمل فى غلبته من غزاة العرب الذين صدوا 
الأكاسرة والقياصرة » وافتحموا عليهم عقر دارهم وهم محلبون اليهم 
من قرار سحيق ۶ فاذا أصبح لهؤلاء العرب مقام محمى فى تخوم مصر 
وعلى مداخلها » أيشق عليهم اذن ان ینتزعوا مصر من هرفل وليس 
فيها غير ظل له بعید 7 

تقدم العرب الى الدبار المصرية » وبيلهم وبين عدوهم فروق كثرة 
فى العدد والعدة والحضارة والعقيدة » من الفضول أن نعرض 
لحصرها فى هذا المقام » ومن الاسهاب ف غير موضعه آل لطم 
أصولها ونتعقب فروعها فى تاريخ الأمتين . فائها لتجتمع كلها ف فرق 
واحد یغنی من وعاه عن كل تفرقة بعدها » مسهبة كانت أو مقتضبة > 
وهو الفرق بين قوم ضيعوا كل ثقة فى النصر » وقوم ضيعوا كل شك 
فيه وآمنوا بحقهم فى النصر كل ایمان 

ضاعت ثقة هرقل فى نسسه ؛ وضاعت م 2 الروم ‏ ساقي 
للحکم » وضاعت ثقة الأعوان فى صلاح العاهل والدولة » ولم تبق لهم 
الا بقية من تسك شیمها الخوف من عقاب الروساء » ويوشك 
أن يذهب بها خوف أعظم منه وهو الخوف من باس المغیرین ! 

ومن الجانب الآخر ملك العرب كل ثقة بالنصر وكل ايمان بحقهم 
فيه » واطمأنوا الى خليفة قوی » وقائد قوی » وصبر قوی على كل 
بلاء ! وعلم عدوهم هذا منهم فوصفهم بعد رؤية وخبرة بأنهم « قوم 
الوت أحب البهم من الحياة ! والتواضع أحب الى أحدهم من الرفعة ! 
ليس لأحدهم في الدنيا رغبة ولا نهمة » ! 

ومع هذا الفارق الذى هو خلاصة جميع الفوارق » لم تكن الثقة 
وحدها هی العدة التی رجح بها المرب وانخذل بها الروم . بل ظهر 


— ۷/۲ مت 


من تقایل الفریقین فى شتى المعارك ان العرب كانوا أخبر. بفنون القتال 
ب ولا سيما ف المفاجأة ‏ من قادة الروم الذين كلوا وكات عقولهم 
بالاهمال والاستنامة الى الترف والغرور 

فقد كان عمرو بوجھ خطط القتال كما شاء منذ تخطی الحدود 
وأوغل ف جوف البلاد ؛ وكان يضطر آعداءه الى تبديل خططهم 
وتجويل معسكراتهم كلما تحرك فى الشمال أو الخنوب حركة مفاجئة 
لا بدرون ما عقبها . فبينما هم يتجمعون فى الفیوم» اذا هو يزحف الى 
منف شمالا ٤‏ وبوهمهم انه موغل فى الجنوب الى تخوم النوبة . وقد 
أعانه على المفاجأة خفة العدة » وقلة الزاد » وسرعة الخیل العربية فى 
سهول الريف ورمال الصحراء . ومن هذه الفاجات البارعة تلك المفاجأة 
التى دهم بها الروم عند الجبل الأحمر » وفقدوا بها جيشا يقارب 
عشرين ألفا » لم ببق منه الا بضع منات » وكان قائدهم « ثيودور 6 
قد خرج للقاء عمرو عند عین شمس » فاستعد له عمرو بقلب جيشه » 
وأقام من جناحيه كمينا عند الحبل الذى يلى الکان العروف بالعباسیة 
الآن » وكمينا آخر عند « آم دنین » حيث قامت الأزبكية الحديثة . 
واستمر القتال بين الجیشین ؛ والروم بحسبون انهم يواجهون الجيش 
العربى كله » و ستنفدون الجمد أجمع فى الغلبة عليه > فبا راعهم 
الا الجيشان الکمینان ينقضان على حين غرة » فیبتعد الامل القرب 
ويدب البأس فى مکانه الى القلوب » ويرجم القوم شلاثمائة مشردین 

من آلوف ریما تحاوزت العشرین ۱ 

وکلما خطر للروم أن يأخذوا العرب بحيلتهم وبرندوا ۳ بمفاجأة 
من مفاجا تهم » حمطت الحيلة فى أيديهم » ووجدوا العرب آشاظا لهم 
كأنهم کانوا على علم نما نهم ومكائدهم . فما خرجوا من معاقلهم 
المحصورة فى ليل ولا 8 ليدهموا العرب على غرة » الا تحمعت 
لهم أهبة الحيش كله ف لحظات معدودات » فاذا هم المأخوذون ہما 
دبروه ؛ كأنهم. سيقوا على كره منهم الى شرك منصوب 


- ۷۳ بت 


فالعرب لم پنتصروا اتفاقا ولا جزافا » ولكنهم انتصروا بخير ما يكفل 
النصر للمجاهدين : بالثقة والخبرة » ثم بشىء آخر مین الثقة والخبرة 
آیما عون ف الميادين البعيدة عن ديار المعسكرين المتقاتلين » وهو 
اطمئنان العرب الى أهل البلاد من حيث ختشيتهم الروم وتوقعوا منهم 
كل مكروه » لأن العداء بين المذهب اللسکی ؛ وهو مذهب الروم 6 
والذهب اليعقوبى وهو مذهب القبط » لم يدع مكانا لتوفيق بين 
الكنيستين » ولم ببق فى النفوس بقية للرحمة ولا للصلح والهوادة » 
وبلغ من لدد هذا العداء ان الروم أمهلوا ثلاثة أيام للخروج من حصن 
بابلیون » فقضوا یوما منها فى تعذب القبط وتقطيع يديهم وأرجلهم 
ليتركوهم فى حالة لا يفرغون فیها لشماتة بعدوهم الهزوم 

نعم ان التضارب كثير فيما كان من موقف القبط بين حكامهم 
الروم » وبين المسلمين .المثيرين على أرضهم ء ولكنه تضارب لا غرابة 
فيه » ولا موجب لانخاذه دليلا على کذب الأخبار ف جملتها ء ولا 
لتقيبد الؤرخ بترجیح قول منما على قول . فان التضارب حالة لا 
حش سے وس وب پیر ہو پوس 
زمن طويل أو قصير 

فكراهة القبط للروم ثابتة لا جدال فيها ولا يتطرق الشك اليها » 
فاذا جاء فى بعض التواریخ انهم أظهروا المودة للعرب » وجاء فى تواریخ 
أخرى انهم لبثوا على موالاة الروم الى ما بعد الهزيمة الحاسمة » فليس 
سب ذلك انهم أحبوا آو لك وکرهوا هو لاء 6 ولکنما السب انهم 
ترقبوا جلاء الوقف بين الخيشين التقاتلین » وانهم کانوا يعملون 
متفرقين » لامتلاء البلاد بالمعسكرات التى تقطع الصلة بین أجزائها 9 
فیکون قوم منهم على مثربة من جند الروم تار ومن جند العرپ نارة 
آخری » ویکون الأقوام المتفرقون على ية متشابهة راف متخالفه 
على حسب الحوائل والأحوال 

وعلينا أن نترقب تضاربا كهذا فى اکثر الأخبار التی تصل إلينا 


مت ۷6 سب 


عن فترة الفتح » وعن حركات الجيوش ومفاوضات الصلح ف خلالها . 
فمن العبث أن نجزم باستحالة حركة من هذه الحركات » قياسا على 
أعمال الجيوش التى جرى بها العرف فى غير هذه الأحوال ؛ لأن الاستحالة 
والجواز انما يحسيان هنا بحساب لا تکرر كثيرا فى جميع الحروب 
ففى غير هذا « الفتح » يجوز مثلا أن يسأل السائل : كيف 
استطاع عمرو بن العاص أن يترك حصن بابليون ويوغل فى الصعيد » 
ومن ورائه جيش أعداء بقطم عليه الرجمة ويحصره حيث كان ؟ 
ویجوز تبعا لذلك أن نستبعد الحركة كلها ونحسبها من تلفيق الؤرخین . 
ولكئنا اذا اصطنعنا هذا القياس هنا » وجب ان نستبعد الفتح 
كله من ألفه الى .الہ ء لان أربعة آلاف مقاتل یتفرقون من العريش 
الى بابليون لا يفتحون قطرا يسكنه شعب كبير وتحميه دولة كبيرة » 
فان لم پتفرقوا وساروا جميعا الى حصن بابليون » فقطم الرجعة عليهم 
آیسر الأمور لو سارت الحركات العسكرية على الآلوف فى سائر 
الحروب . وما أعجب حصر الاسكندرية مثلا وهی مفتوحة من البحر الى 
القسطنطينية ؟ وما آعجب التقصير فى امدادها خلال الفتح كله » وهو 
آول ما بخطر على البال ۶ ۱ 
فالحساب فى هذا الفتح غير الحساب فى سائر الفتوح 
۱ وأولى أن يقال ان جند الروم ‏ لا جند العرب ‏ هم الذین کانوا 
على حذر من الایغال فى جوف البلاد ومن احداق الاعداء والرعينة. 
بهم ف مأزق غير متوقع . فالتناقض ف هذه الاخبار وما شابهها هو 
طبيعة الموقف التى لعلها توجب الميل الى قبولها » ولا توجب الشك 
فيها . وعلينا كما أسلفنا أن تترقبه فى كل شىء » وف كل مرحلة من 
مراجل هذا التاريخ العجيب » وقد نستغنی عن تعداد شواهده 
الكثيرة اذا أضفنا الى ما أسلفنا تناقضا آخر نختم به هذه اللاحظة 
التى لا بد منها » وهو التناقض الذى أحاط باسم الوالى الرومانی الذى 
تلقى العرب ثم صالحهم على تسليم البلاد . فمن هو « المقوقس » هذا ؛ 


مس ۷۰۵_- 


وما حقيقة الأمر فيه ۶ آهو رومانى أو مصرى + وهل هو من رجال 
الحرب أو من رجال الدين؟ وهل كان عبوبا فى شعبه أو كان مبغضا اليه ۶ 

قيلت جميع هذه الأقوال فيما كتبه العرب والرومان » ولکنه فى 
ارجح الأقوال ‏ كما سيأتى .تفصيله # رجل من غير الروم ومن غير 
المصريين الأصلاء الأقدمين » تولى من قبل «رقل سلطانا دينيا 
مقرونا بسلطان الدنيا ء ومفى فى سياسته على ستة النهازين 
للفرص من خدام الدول المتداعية » فاغلظ للشعب الضعيف مرضاة 
للسادة الأقو د باء » ثم بدا له أن سادته الاقواء ذاهبون » فاأحب أن 
ستقل بکرسیه » وأن يأوى الى جناح الفاتحين لعلهم بشکرون له 
صنیعه » ویحمونه من أعدائه فى مصر والقسطلطیدیة 

ذلك هو آقل الغراب فى وصف هذا الرجل الغرب » ولکنه على 
ذلك لیس بالوصف القاطع الوثيق » وأوثق ما يقال عنه اله رجل کان 
يرهن مصيره بمصير البلد الذی آقام فيه 

تقدم عمرو من طريق الساحل الى العريش » فلم بحد بها أحدا 
بصده من قبل الروم » ثم تقسدم الى « الفرما »6 فحاصر حاميتها 
واستولی ریت ف آقل من شهرین » لم مضی فا طرنقه حتی زل 
بلبيس » فهزم بها جیشا رومانیا قدره بعض الورخین بثلاثة آضعاف 
الجیش العربی » وانقض من ناحية الصحراء على « آم دنين » فاستولی 
عليها » وجاوزها. الى حصن « بابلیون » أو قصر الشمع كما سماه 
العرب » على الضفة الشرقية من النیسل .. واختلفوا فيمن كان یقود 
حاميته » فقال اناس انه « جورج » أو الأعيرج » كما سماه العرب » وقال 
اناس اله هو « ثيودور » الذى نازل. العرب غير مرة » وقال غيرهم انه 
هو « آربطیون » صاحب غمرو القدم 

وصل الجيش: العربی الى جوار « منف » عاصمة الفراعنة » فى 
شتباء .54 للمينلاد ‏ ۱۹ للهجرة - وعرض على والى الب‌لد 
شروطه التی هی شروط المسلمين قبل كل قتال » وهی الاسلام أو الجزية 


وات 


أو السيف . وعمد الى التأثير الأدبى فى اقناع الحامية ومن يلوذ بها من 
أهل البلاد ء كما عمد الى الخدعة والبسالة . فكان اذا جاءه الرسل من 
قبل الروم أبقاهم بين جنوده یوما أو يومين ليروا بأعينهم زهد المسلمين 
ف الدنيا » واستخفافهم بالوت » وصبرهم على الشدة » واقدامهم على 
الكريهة فى سبيل ما هم موّمنون به وساعون اليه 

الا أن أدوات الحصار فى جيش عمرو لم تكن من القوة بحيشتعينه 
على اقتحام سريع للحصون التى كانت توصف بالناعة فى تلك الايام 
فطال لبثه أمام حصن بابليون قياسا على حصار الفرما وبلبيس » ولم 
يشا أن نقفى الوقت كله فى الاقامة على -بواب الحصن حتى تضیق 
الحامية ذرعا بالحصار فتستسلم اليه » ولم ,دكن ميسورا له أن خنفذ 
السرایا الى مصر السفلى نحو الاسكندرية وما جاورها » لأن ابتداء 
الفيضان فى النهر وجداوله الكثيرة حال دون ذلك » فحول سراياه الى 
الصعید وأطراف الفيوم . ويبدو لنا أنه لم یقسد بها الفتح والاستيلاء 
على المدن ف المرحلة الأولى من القتال » وانما قصد بها أن شغل جنده 
مخافة عليهم من فساد الراحة وطول الانتظار » وآن يعرف بالتجرية ' 
المحسوسة مدى التعويل على ولاء آهل البلاد » وأن يضطر حاميات 
الروم القليلة فى الصعيد الى البقاء حيث هی ؛ والعدول عن امداد 
الحامية فى حصن بابليون ببعض رجالها اذا خطر لها هذا الخاطر ء لأن 
تهديد الصعید من حين الى حين » يوجب عليها آن تحمی مواقعها قبل 
التفكير فى امداد غيرها » فانما كانت حركات السرايا فى الصعید مناورات 
للتعمية والاستطلاع » ولم تكن حملات للفتح « والاحتلال 200 

وق هذه الفترة خيل الى قائد الروم أنه قادر على أخذ العرب بالمباغتة 
كما أخذونه » فتاهب للهجوم على جيش عمرو فى قاعدته الكبرى بعين 
شمس » وكانت تلك المعركة التى أسلفنا الاشارة اليها ودارت فيها 
الدائرة على الروم » فتجلت فيها مهارة عمرو فى القيادة » كما تجلت فيها 
بقظته الحركة أعدائه وثباته لقوتهم وهی أضعاف قوته فى الرجال والسلاح 


۷۷ 


وانقضت السنة » ومضت أشهر من السنة التالية » والحصن صامد 
لا یسلم » ولايزال الذين فيه يخرجون من حين الى حين لمناوشة جند 
المسلمين والعودة اليه » وکان النيل قد هبط فى أثناء ذلك ء فاستطاع 
عمرو أن پرسل فرقا من جيشه الى مصر السفلى لتعويق حركات الروم 
قبل التقدم اليه ء فكان بهزمهم تارة ويرتد عنهم تارة أخرى ۵ بغير كبير 
طائل لهذا الفریق أو لذاك 
- وظل الفاروق ف الدينة يرقب جيشه الزاحف بعين لا تغفل » وقلب 
لاوجل بزل سم ویسال عن آخبارهم ويتفقدهم ء فلا بدك 


اللازمة قبل كل عدة » وهى الاہمان أو قوة الروح . فلما أبطاً نت 
المبين لم يرجم بابطائه الى قلة العدد » أو قوة 2 به 1 
نقص الایمان ودخل النيات » وکتب الى المسلمين يقول : 
ابال فع مسر » نوتم منذ تین » وما ذلك لا لا حدم 
وأصبتم رہز وھ سے ےس تعالی لا نصر قوما الا 
صدق نياتهم ۹ 

ولهذا الاستبطاء معناه التار بخ یخی الجليل فى فهم خطط المسلمين صدر” 
الاسلام » وفهم التردد الذى بدا من الخليفة ہوم أن عرض عليه عمرو 
مسيره الى مصر لفتحها بعد فتح فلسطین . فان هذا الاستبطاء دليل 
على أنه لم يترد فى تسيير الجیش الى مصر استهوالا لخطب الروم » 
أو استعظاما لنتحها على جيش المسلمين » ولكنه تردد على سنته فى 
اجتتاب العغزو الا لدقع خطر » أو اتقاء عدوان منتظر » ولولا ذلك لكان 
استبطاؤه الفتح بعد استهواله ایاه من أعجب الأمور 

وحدث في آثناء ذلك أن مات العاهل هرقل » وشاعت الدسائس ف 
البلاظ بعده » وفشا المرض ف حامية الحصن حتى هلك به خلق کثیر » 
وتغلب حزب الصلح بعد موث العاهل الذى كان اناه » واعتز جیش 
السلمین بإمداد من الفرسان العاو بر در الواحد منهم بالف مقاتل ولا 


مغالاة » لأن تقديره بألف مقاتل لایعنی أنه ساويهم فى العدة والكثرة » 
پل يعنى أنه پیٹ الشجاعة فى الجیش بقدرته ويقينه » فيقاتل الجيش 
كأنه قد زيد آلف مقاتل » ولم يكن قصاراه زيادة فارس واحد . وليس 
هذا بعجيب ف جيش تقوم عدته الكبرى على الثقة والبقين 

من هوّلاء الزبير بن العوام الذى جاء ف بعض الروابات أنه تستوگر" 
الحصن يتبعه جماعة من r‏ » فأوقم ارب فى قلوب الحامية 
وهى تعانى ما تعانی من اليأس والخوف والسقام 0 فأسرع أنصار الصلح 
الى التسليم بعد ممانعة قليلة من المعارضين . وكان ذلك ' یئ الجمعة 
السابق ليوم القيامة سنة (541) 

وبادر عمرو بعد سقوط الحصن الى اقامة المعابر على الثبل لعبوره 
قبل فیضانه » ثم مضى فى طريقه الى الاسکندرية يقاتل من لقيه من 
فاكة الروم أو جموعهم المترئصة ف حصون المدن الكبيرة بین بابليون 
وشاطىء بحر الروم » وضرب الحصار على الدينة الكبيرة » بینما كانت 
جنوده » وهو على رآسها فى بعض الأحيان » بشنون الغارة على مدينة 
بعد آخری من مدن مصر السفلى > حتى كان آول المحرم سنة ۲۱ للهجرة 
٠١ (‏ ديسمبز سئة 541 ) » فسلمت الاسكندرية بأسا وخورا وهی 
قادرة على مواصلة القتال سنوات » وانعقد تی على أن تودیاطزنة 
دينارين عن كل رجل قادر على العمل » وآن تستمر الهدنة أحد عثر 
شهرا تجلو الجيوش الرومانية فی خلالها عن المدينة » وتحمل معها من 
متاعها ما تشاء » وآن تباح للمسيحيين عبادتهم » وتصان لهم معايدهم > 
رهائن لضمان تفاذ الاتفاق مائة وخمسين من المقاتلين » وخمسين من 
السراة غير القائلين . 

وكان هذا الصلح على هوى القوقس » ولم يكن على هوى الکثیرین 
من غلاة الحند وأصحاب. الأموال ف العاصمة التجارية الکبری فثاروا 
بالمقوقس » وأحاطوا بقصرہ متوعدین منذرين کہ وخرج لهم ہاکیا عتذر 


۷۹ے 


لهم بمشيئة الله من أزل الازال » ولا راد لقضاء الله . فاستمعوا الى 
الرجل الذى یکلمهم بلسان الدين ولسان الدنا وشار کوه ف النكاء ۱ 

تقدمت الاشارة الى بسالة عمرو فى حصار الاسكندرية » ومجازفته 
بنفسه ف اقتحام حصوتھا مع طلائع المقتحمين » فما هو صحیح من آنباء 
تلك البسالة فهو شاهد بخلق قد شهدت به معارك كثيرة ومازق شتى » 
وما ليس بصحيح فهو من مبالغة الخيال ف تكبير الواقع » وليس مما 
ينقض ذلك الخثلق المتفق عليه 

على أن العظمة التى ثبتت لعمرو بن العاص بعد فتح مصر لا تقل 
عن عظمه الفاتح الحریء ولا عظمة القائد الضلیع بفنون الحدعة والاقدام 

فقد عرف مصر وهو مقبل على حکمها » كما عرفها وهو مقبل على 
فتحها ) فاذا هو صالح للعمار والقرار صلاحه للھجوم والحصار 

انتهی دور الفاتح بتسلیم الاسکندر ں4 6 ودا دور الحاكم الذى 
پسوس رعاياه ا 

وكان رأى عمرو أن مصر أخذت فتحا » ولم توخذ صلحا كما يفهم 
من الصلح بغیر فتال 4“ وف ذلك قول : « فعدت مقعدی هذا وما لگحد 
من قبط مصر على“ عهد ولا عقد » ان شنت قتلت » وان شلت خمست ؛ 


۵ ۶ مه 


وال شئت ست » ! 

ولكنه. مع هذا شاء غير القتل وغير التخميسن وغير البيع » فعامل 
الرعية فى آمور دينها ودنياها معاملة رضيتها » وأطلقت ثناءها » وجعلت 
البطرق بنيامين بسمی عهد العرب بعهد السلامة والأمان » وعهد الرومان 
بهد الجور والطثيان 0 | ۱ 
. وكان هذا البطرق مبعدا عن مكان الرئاسة الدينية لمخالفته مذهب 
الكنيسة الملكية » فاستقدمه عمرو واحتفی به ورده ال مكائه 
. . وأقبل على سياسة البلډ وتديير مصالحه وتوفیں خيراته + فعلم أن 
اثرخص والغلاء مرهونان بفيضان الئیل » وأن سياسة مصر هى سياسة 
اللهر فى ارتفاعه وصوطه » فک الى الخلیفة أن آهل مصر بجهدهم 


سے ۸۰۱۰ سے 


الغلاء اذا وقف النيل عند حد مقياس لهم » فضلا عن تقاصره » وشرح 
له عال الغلاء فقال : « ان فرط الاستشعار يدعوهم الى الاحتکار ء 
ويدعو الاحتکار الى تصاعد الاسعار بغير قحط » ثم آنبع ذلك فقال : 
« ائى وجدت ما تروى به مصر حتی لا يقحط أهلها أربعة عر ذراعا 
والحد الذى تروی منه الى سائرها حتی يفضل منه عن حاجتهم وسقى 
عندهم قوت سئة أخرى ستة عشر ذراعا » والنهايتان المخوفتان ف 
الزيادة والنقضان وهما الظماً والاستبحار انا عشر ذراعا فى النقصان 
وثمانية عشر ذراعا فى الزيادة » 


وقام بأمر الخليفة على بناء القاییس » فبنى مقیاس حلوان ومقياس 
أسوان » وأشرف على صيانة الجداول والجسور » وكان سکان البلاد 
متمدون على وسائل خرافية لاستدرار ماء الفیضاد » منها القاء قربان 
فى السل يقال فى بعض الروایات الضعيفة انه عذراء بقید الحياة » ویقال 
على الأرجح انه دمیة من الطين على هيئة فتاة تمثل الأرض الزراعيه 
التى « يتزوج » نها اليل او شر میا شرا . فکتب عمرو الى الخليفة 
فى ذلك » فحاءه منه الأمر بابطاله بعد أن فكر هو فى مثل ذلك » فابطل 
هذه العادة الخرافية » واعتمد على الوسائل المعقولة من تنظیم الماء. 
ومثاوية الرى حسبما تهات له الأساب العلسة ف ذلك الزمان 

وترفق فى جمع الأموال من جزية الرؤوس وخراج الأرض > 9 
على ثلاثة أقساط فى العام . ولم زد محصول السنة على اثتى 
ملیون دنار : ثلثاها من جزيه ة الرؤوس على جساب أزبعة 087 عدد 
الذكور العاملين ء ومنها نحو ثلالة ملابين ديتار خراج الأرض على 
حساب مليون ونصف مليون فدان » وهو دون الخراج الذى كان یجبی 
فی عہد الرومان والفراعنة غيرماكانوا يستصفونه غصبا منالخيرات والثمرات 

وقد كانت قلة الخراج عن القدر النظور فى أول الأمر مدعاة سؤال 
كثير من قبل الخلفاء » فراجمه عمر فى ذلك » وانتهت مراجعة عثمان 
اناه الى عزله . فزاد الخراج على عهد ابن أبى سرح » وقال عثمان 


lm bo العبقريات الاسلامية‎ 


لعمرو : أشعرت أن اللقاح درکت بعدك آلباتها ؟ قال عمرو : لأنكم 
آعنجفنتتم آولادها ! 

ومهما یکن من تصرف عمرو فى مال اخراج ‏ أو من طمعه 
الشهور ‏ فما نظن أن طمعه فى ا ال الحصل كان سببا ظاهر! لذلك 
النقص الذى لحظه الخلفاء.. لانه كان يستطيع أن يجمع ما یکفیه ولا 
تلحظ نقصه لو آثر الجور على القصد فى السياسة . وانما عمل بالعهد 
الذى. كتبه للمصريين » ونظر الى طول البقاء ف هذه الولاية » فمفى 
على السياسة التى تكفل له ولاء الرعية:» وتصلح شئون العمارة فى 
البلاد على حد قوله : « انه لا سلطان الا برجال » ولا رجال الا بمال » 
ولا مال الا بعمارة ولا مار الا بعدل » 

وکان من أهم آعمال التعمير التى تمت على اليه بأمر الخليفة فتح 
الخلیج الذی ۳ بخلیج أمير المؤمنين » بین النبل والبجر الأجمر » 
فکان ممرا صالحا للسفن التى تحمل الميرة من مصر الى الحجاز .» 
وطالا احتاج الحجاز الى تلك الميرة فى آعوام القحط والمجاعة 

5 مديئة الفسطاط حول مسجدہ العروف باسمه الى الیوم . واذا 
صح ما قیل فى سبب تسميتها بالفسطاط ء فقد بقی عمرو « الشاعر » 
بقظان الحس والخیال تحت كام السياسة وأنقاض. الحروب . قيل انه 
أراد أن هواض فسطاطه » فرأى پمامة قد باضت فى أعلاه فقال : : لقد 
حرمت بحوارنا . وأمر الجند أن ثقروا الفسطاط حتى تطبر فراخها » 
فبقى حتى نیت الهينة فى مکانه وستمیت باافسطاط . أو لعل السیاسی 
هنا كان أبقظ من الشاعر » لأن جماية يمامة وديعة فى جوار والر » لھی 
أجدى له من الباُس والرهبة فى استمالة القلوب العصية الى « الحمانة 6 
الغرية التی فرشت عليه 

ومن تمام القول فى سمعة الحكم الاسلامی بعد فتح مصر » أن نعرض 
لسالة طال فیا الأخذ والرد بين الؤرخین و اقدی الاسلام » وهى .مسألة 
اجراق المكتبة الكبرى بالاسكندرية !. 


- ۸۲ - 


وخلاصة هذه المسألة أن عمر 1 رفع الى الفاروق خبر المكتبة » فجاءه 
الجواب ہما نصه : آما الكتب التى ذكرتها ء فان كان فيها ما یوافق 
كتاب اللہ ففى كتاب الله عنه غنى ء وان كان فيها ما بخالف کناب الله 
فلا حاجة اليه . فتقدم باعدامها > » فوزعت الکتب على أربعة آلاف 
حسام بالمدينة » ومضت ستة آشهر وهی ستخدمها فى وقودها 

ولم نذكر هذه الرواية الا بعد انقضاء ستة قرون على تاريخ الفتح » 
فلم يعرض لها البطريق يوتيخوس الذی توسع فى الكلام على فتح 
الاسكندرية . وكذبها ظاهر من المالغة فى عدد الكتب التى تعنی أربعة 
لاف حمام عن الوقود ستة أشهر ٦١‏ مع العلم بان الرثق الذى کات 
الكتب تسطر عليه فى تلك العصور لا بصلم للوقود ء وان الوالى 
الڈی يريد اعدامها لا بسلمها الا لمن بیعها أو بحفظها » ولا يفوته أن 
مهد فى تظلما الى آصحابها وقد حملوا معهم متاعهم الذی طلبوا حمله 
وهم ذاهبون الى أرض الردم . وقد حدث أن هذه الكتبة أحرقت هرات 
فى عهد پولیوس قيصر » وعهد العاهل شودسیوس الذى أباد آثار 
الوثنية » سواء من الكتب أو الصور أو التمائيل 

ری 2 هذه الأسطورة أنها لا تشبه عملا من اعمال النتح 
الاسلامی 4 الذى اقترث بالتعمير ولم شترن قط بالنتکیل و الندمر ۰ 
ومهما يكن من صدق القول العزو الى عمرو في وصف مصر : « أن 
نيلها عجب » وترابها ذهب » وأمراءها جاب » وهی لمن غلب » » فاته 
لم بأخذها قط بسلطان. الغلبة والرهبة » ولم ان 
رائده فھا الرفق والمودثة 


2 — 


حامية قديمة » وهو من الأوهام التى لا سند لها من التاریخ ولا من 
الآثار الباقية » لأن معنی الكلمة قديم فى اللغة المصرية بمعنى الارض 
السوداء » ومنها آخذ اليونان كلمة الكيمياء حين كان علم الكيمياء 
يسمى بالعلم الأسود أو السحر الأسود ‏ لانه من العلوم الخفية التى 
يستعان علیها بالأرواح الشربرة فى زعم الأقدمين ! ۱ 
ولم يبق من آسماء مصر القديمة فى العصر الحاضر غير اسمين اثنين » 
أحدهما اسم « ايجبت » 289866 الذى تلقاه الغربيون عن اليونان » 
ولا يزال لديهم علما على النلاد المصرية » وأصله محم أ تختلف فيه 
الأقوال » ويرجح أن الكلمة منحوتة من كلمتين سعنى « جى تاه » أو 
« کی بتاه » » ای بلاد فتاح الاله الذى كان معبودا فى « منف » > 
العاصمة القديمة التى عرفها اليونان الأسبقون 
النسبة الى « کی بتاه » > خلافا لمن برجم بها الى قفط أو كوبتوس فى 
طريق البحر الاحمر . وقديما قيل انها كانت بلدة على البحر الاحمر » 
م ثقلت الى الطريق كله بين البحر الأحمر والبلدة التى اشتهرت باسم 
قفط فى اقليم قنا » ولا تزال معروفة به الى الي وم » ولا تزال طريق 
القتصير وقنا من الطرق الممتهدة للقوافل ف العصر الحاضر ! وليس من 
التعسف البعید أن يقال انها أصل التسمية القديمة :للبلاد الصرية » لأن 
عواصم مصر الكبرى كانت فى الاقلیم القنائی » وظلث فيه قرول طوالا 
من العصر القديم . ویتوسم بعض المورخين فى دلالة هذه التسميه ء 
فيردون اليها علاقة مصر العليا بالبلاد العريية القديمة » ویحسبون أن 
الهاجرین الأوائل قدموا من طريق البحر الأحمر ثم طريق الصحراء فى 
مؤلاء المهاجرين » لأن ملامح المصريين الأوائل ولغاتهم لا تتجصر فى 
أصل واحد ء ولا تتحصر على الخصوص ف السلالة السامية » بل یوجد 
فیها مزيج قليل يسهل تعليله بالنسبة الى طريق « قفط » من جاب 


بت ۸۵ مت 


البحر الأحمر أو الجانب الذى يقابله على الئیل 

آما الاسم الآخر من الأسماء الباقية » فهو اسمها الشهور فى اللغة 
« الصر » التی تطلق فى العربية على آرض الحواضر أو على الحاضرة ' 
الكبرى » حيث تقام معالم الحكم وأحكام الشریعة 


والغالب أن كلمة « مصز » عربية الأصل »> ولكن ف لغة العرب 
السابقة لهذا الاصطلاح الحديث ؛ وانما نقول الحديث باللسبة الى 
الكلام العربی المتداول على الألسنة من عهد الاسلام وما قبله بأجيال 
قليلة ! وقبل هذ! العهد » عهد الاسلام » عرف العرب مصر » ثم عرفها 
مم العبراليون سب من آرش العراق . . وقد كاد الورخون أن 


الرعاة وأتباعهم 007 باسم جو > فمم ال من أطلق 0 
( مصر » هذا. الاسم وسموها « مصرایم » » فزعم بعضهم أن الكلمة 
من اسم قدم یدعی مصرایم بحسبونه جد الصریین آجمعین » ولکن 
الواقم أن « مصرايم » تثنية مصر باللغة العبرية بمعنی الصر ین » أى 
الوجه الیحری والوجه القبلی ولا تزال الكلمة بعد ذلك محتاجة الى 
یہ جس و وو وی 
الھب ر وغليفية 

۱ والیت ف العبرية » واللغات السامية عامة ء هو الذى قاد الباحثين 
الى مادة « صر » فى جميع هذه اللغات . فمادة « صر » تفيد فى هذه 
فلوم رو سو ہس ہت الصرور هو الثیء المضغوط 
أو المشدود » ومنه الضّيرة والصرار والاصرار > وقيل لهذا : ان المصر 
یراد به الوادى الضيق الصرور بين الجبلين » وبولغ فى تتتبع هذا المعنی » 
فقيل ان العبرائيين سموا البلد پاسم « مصر » » بعد ما أصابهم فيها 
من الضيق » وبعدما اعتزموه من الفرار بأنفسهم من هذا الضيق » وهو 


کا کے 


اعتساف فى التأويل لا ريده كلمة واحدة توجته اشتقاق الكلمة هذا 
الاتجاه 

أما الصر من « الصر » بمعنی حصر الوادى بين الجلین » فبلاحظ 
أن العبرائيين أطلقوا اسم المصر ین على الوجهين » ولم یکن الوجه 
البحرى ‏ حيث آقام الأكثرون منهم ‏ واديا محصورا بين الجبال » 
ولم يعرف قط آنهم أطلقوا على مصر اسما آخر قبل وفودهم اليها » 
الا أن يكون اسم النهر أو بلاد حام 

ولهذا يذهب بعضهم الى أن كلمة « مصر » هيروغليفية قديمة مركبة 
من كلمات ثلاث بمعنى « بلد أبثاء الشمس » » والکلمات الثلاث هی 
2 ما » بمعنی موضع » و « می » بمعنی ابن » و « ری » أو « را » » 
بمعنی الشمس ٠‏ ومنها « راع » التی پنسب اليها بعض الفراعنة . فاذا 
صح أن « ما سیری » ھی أصل هذه التسمية فلا غراية فيه » وائما 
موزه السند الذى بعزز الاستنتاج > ولیس له الآن وجود » وکل 
ما هناك أن آناسا من الثقات بستندون الى اطلاق اسم « مسری » على 
شهر الفيضان أو شهر النیسل النتظر » ويربطون كما فعل الملامة 
(ٴ مسرو © بين اسم الشهر واسم البلاد ۱ 

ولا یخفی أن اللغة الهيروغليفية كانت لغة تصوير » تغب فيها المقاطع 
على الحروف > وأن الصر ین استخدموا الأبحدية اليونائية وزادوا عليها 
بعض الحروف التى لا وجود لها عند اليونان » حين أرادوا الكتابة 
باللغة الوطنية » والاستقلال بها عن کثابة الدول الرومائية ! وقد وجدت 
صور الأرض والشمس عليها دالة على البلاد المصرية فى الآثار القدبمة . 
أما نطقها بألفاظ تقارب لفظ مسر أو مصر 4 فليس له سند معروف بل 
كان الكتاب الصربون الخضرمون بين عصر اللغة الهيروغليفية وعصر 
اللغة القبطية يذكرون مصر كما پذکرها اليونان باسم وسط بين «جبت» 
و « قبت » أو قبط . ویظهر أن کنتاب العربية أنفسهم كانوا يطلقون 
كلمة ( قبط » على البلاد أحانا » ولا قصدون بها السكان كما فعلوا 
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. بعد ذلك ؛ ولهذا كانوا يذكرون الصریین باسم « القبطيين » . وتكررت 
هذه النسبة بعد الفتح الاسلامى بزمن غير قصير » ولم بلجنهم الى 
التفرقة بين النسية الى مصر والنسبة الى « قبط » الا الرغبة فى توضيح 
الفرق بين المصربين بعد الاسلام والصرین قبل الاسلام . وقد كان 
الورخون السلمون يذكرون « الصرین » الى عهد « معاوية » ویعنون 
بهم العرب السلمین المقيمين فى الدیار الصرية ء ولهذا کانوا يقولون ان 
EF »‏ » آیدوا علا فى خلافه مع معاوية » وأنهم لم يبايعوا معاوية 
الا بعد ولابة عمرو بن العاص الثانية . على أن العرب كانوا یسکنون 
مدینة « قفط » قبل الاسلام ان ان لف مسا متهي )> 
ورہما أخذوا كلمة قبط من النسبة الى هذه المديئة القديمة فى طرق 
الحجاز 
وم المحقق بعد جميع التو يلات والاحتمالات أن اسم « مصر » 
كان معروفا فى أرض کنعان قبل وفود العبراننین » وأن الیونان عرفوا 
مصر باسم « ايجبت » قبل عصر الشاعر هومیروس » وأن آلواح تل 
العمارنة ذکرت مصر باسم « هکبتاه » الذى برجم اليه الاسم الیونانی » 
وآرادت به آرض منف وعاصمة بتأه أو فتاح » وأن « مصر ) هیر 
التعریف لم تطلق على قطر غير وادی النيل » وأن 1 
تسمی بالمصريين 4 ولم افوا من مساواة أبناء البلاد بالاتتساب البها كما 
آف الرومان والبونان من قبلهم !! وقد كان اؤرخون قبل اللاد و عده 
سحصون سکان البلاد المصرية فلا يشملونهم باحصاء و احد » وتفردون 
کل افریقی من السكان تعداد خاص 4 کالروم والهود وأبناء السلاد 
الأصلاء ء ومعظمهم كانوا يقيمون فى الصعید وفیما بين فرعی التيل 
المعروفين الآن باسم فرع دمیاط وفرع رشيد . وكانت الأقاليم التى 
هم الى شرق فرع دمياط والی غرب فرع رشيد » مثقاما لقبائل متفرقة 
تعرف بالأنساب » ولا تعرف بأسماء المدن والقرى فى أسمائها الشائعة 
وقد أحصى ديودورس الصقلى ويوسفيوس اليهودى سکان مصر » 
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'فلم ,يجاوزوا بهم ثمانية ملاین » وأولهم من مؤرخی القرن الأول قبل 
البلاد » والآخر ممن شهدوا عصر الیلاد فى آوائله » وكلاهما فرق فى 
التعداد بين المصرين والیهود والروم ! 

وكانت هذه الأجئاس جميعا ف نزاع دائم بينها » وق نزاع 5 
الدولة الروما نبة . وربما تجرد بعض القساوسة لقتال اليهود بجنود 
يجمعها من الوطنیین ء وير بها على الأحياء اليهودية فى الاسكندرية . 
وقد كانت عدتهم فيها وق عين شمس تزيد على مائتى آلف ف بعض 
الأوقات 

ولا حان عصر الفتح الاسلامی ۔. آی القرن السایع لمیلاد - لم 
یکن ف مصر كلها من بود بقاءھا فى حوزة الدولة الرومانية » حتى 
الروم » ولم یکن هؤلاء الروم ,ثقون بدوام ملك الدولة الرومائية بعد 
تکرار هزيمتها أمام الفرس وأمام العشائ الهمجية فى أوربة الشرقية 
وأوربة الوسلی ؛ ومن كان من الروم یدافع الأجانب عن أرض مصر » 
فائما کان يدفعهم ليستبقى له ملك الأرض > ويتحيكن الفرصة لاقتطاعها 

من الدولة یر7 أو الدولة الرومانة الشرقية > فلم یکن 
الرومان حي رضى من المحكومين » ولا حکم ثقة بالبقاء والدوام_ 

كان القبطیون ء أو أبناء البلاد من غير غیر الروم واليهود » على أشد 
السخط من الدولة الرومانية » لأسباب دنية > وأسباب ا ٤‏ اذ 
كانت کر بيزنطة قد نازعت كليسة الاسكئدرية سلطا نها وأرادت 
أن تفرض عليها مذهبا فى المسيحية لا تقرثه » وهو المذهب الذى اشتهر 
باسم الذهب اللکی > واعتقد التامون له أن السیح ذو طیعشین ؛ 
٠‏ لاسکندرین الذین کاو وٹ بطبيعة واد 5 ويطلقٍ 


قبل ا ف الےحة ويقابلون اضطهادها بالاضراب أو الرهبائية 
والاعتکاف على الصوامع والأديرة فى الصحراء . ثم دان عواهل الرومان 
یقت ام ول جو 
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طغيانه وبغضاؤه التى شقى بها أبناء البلاد عدة قرون . كان الاضطهاد 
لاختلاف الدين » فتحول الى اضطهاد لاختلاف المذهب والنتحلة ٠‏ ولم 
بزل آنباع الكنيسة الوطنية پرمون أتباع الكنيسة الملكية بالکفر 
والروق » ویقولون عنهم انهم عزقون طبيعة السيد المسبح » ویمنول 
الهين مختلفين . ومن قبل هذا كان النزاع السياسى الوطنی قد بلغ 
غايئه بين المحكومين والماكمين » ولكن المحكومين على الأقل كانوا 
يستقلون بالعقيدة فى الأمور التی لا تصطدم فعلا يسلطان الدولة ء فلما 
دان عواهل الروم بالدين السیحی فرضوا لأنفسهم سلطانا روحیاٴ الى 
جانب السلطان السياسى » ولم پترکوا للمحكومين منفسآ يشعرول فيه 
باستقلال الرأى والضمير ٠‏ وقد تفاقم الخطب فى عهد الامبراطور فوقاس 
- قبل الفتح الاسلامى مباشرة ‏ فصدر أمره الى ولاته على مصر 
بطرد جميع الوطنيين من وظائف الحکومة » والزامهم طاعة الكنيسة فى 
القسطنطينية ٭ ويكفى لبيان السخط على الدولة الماكمة أن الخلاص 
منها أضبح حلما من الأحلام التى تساور زعماء الكنيسة الوطنية فى 
بقظتهم ومنامهم » فرآی البطرق بنيامين ف منامه أن مصر ستفتح لأناس 
ختوئین نقذونها من أعدائها المتسلطين عليها » ور وی“ هذا ا حلم على 
روایات مختلفة منسوبا الى ناس غير البطرق بنيامين 

ولم تكن عداوة المصريين للذولة القائمة خافية على سكان البلاد 
المصرية من الروم » بل هم كانوا يعلمون أن كراهة المصريين للسكان 
« المحليين » من الروم آشد من کراهتهم لروسائهم ف القسطنطينية » لأن 
هولاء الروم المحليين يخالفون الوطنيين فى العقيدة والجنس كما يخالفهم 

رؤساؤهم فى العاصمة الكبرى » ويزيدون على رؤسائهم بعداوة آخری 
هی -عداوة المنافسة الشخصسية والغطرسة المحسوسة » ويحيك فى 
تفوسهم أن كل زيادة فى سلطان الوطنيين نقص فی سالطان الولاة 
والمؤظفين الرسميين » وبخاصة بعد التجاء الدولة الى استرضاء الوطنيين 
ببعض مناضب الرئاسة والقيادة » وتوكيلهم فى تفل الضرائب 
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والاشراف على حقوق الالتزام فى الجهات النائية ٭ فهذه العداوةٌ الحلیة» 
تضاف الى العداوة العامة التى تکون على الدوام بين الدولة الغاصبة 
والأمة المغصوبة : فلا جرم يتخوف .الروم المحليون من آبناء البلاد عند 
هجوم العرب على تخومها »ويبلغ من تخو"فيم وسوء ظنهم آنهم فضلون 
الاتفراد بالدفاع عنها على الاستعانة بجيش من أبنائها » ولم يكن هذا 
ا یش قاتا قبل ذلك للاستعانة به ف ساعة ا حطر المفاجىء ٠‏ فلما وجد 
الروم المحليون أن الأمر يحتاج الى تنظيم جيش جديد مستعد للدفاع 
فى حالة الاطمئئان اليه » عظمت عليهم مشقة التنظیم العاجل » فائفردوا 
كذلك بشروط الصلح والاتفاق » فكانت شروطهم غير الشروط التی 
افق عليها الوطنیون ۱ 

وينبثى أن نتنبه الى خط يتعرض له المؤرخون فى هذا السياق ؛ لأمم 
قبسون الأقور ق ذلك العصر علی آشباهها فی العصر الات ۰ فیخطر 
لهم أن الروم منکان مصر کا نوا شعرون مع الدولة القائمة بوحيدة 
الوطنية او وحدة الس والقومية 4 وین لهذا القاطر مسوم فن 
تكوين الدولة » ولا من وحدة العنصر » ولا من شعور الولاء للنظام 
ا لحکومی الذى كان قاتا فى دولة الرومان شرقا وغربا عند فتح العرب 
للديار المصرية 

لم تكن الدولة الرومانية دولة روم عمزل عن اللاتين وسائر الأقوام 
التابعين ارومة القدعة. ورومة الجديدة » أى القسطنطينية » بل كان الروم 
البو نانیون ق قلة فى مناصب الدولة الشرقية » وكان اللانين من آهل العرب 
شعرون أن رومة 4 الجديدة قد جارت على مكانة رومة القدعة وعر اضتها 
للهوان والاهمال ٭ وکان الرعایا فى الشرق والغرب خليطا من الأجناس 
التعادية المتتافرة » لا تربطهم رابطة غير سلطان القوة ولوف من 
الغارات المشتركة والقبائل البربرية ٠‏ ولم یکن نظام الجلوس على العرش 
قاگا على ورائة محترمة أو حقوق مرعية » بل كان باب القصر المالك 
مفتوحا لكل غالب. وغاصب » وکان فوقاس على عرش القسطلطيئنية 
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وحوله أناس يتآ مزون مع هرقل حاكم أفريقية الشمالية فى ذلك الین 
لاغرائه بالهجوم على العاصمة واتتزاع العرش من صاحبها » فقتلفوقاس 
فى هذا الصراع » وخلفه هرقل بتأیید المنشقتين على العاهل القتيل » ثم 


الدولة الشرقية للمغيرين عليها » ولكن بطرق العاصمة فتح له كنوز 
خزائنه » وحشد له آعوانه » واستخدم سلطائه الدینی ف تهدئة جأشه 
وتوهین الدعاوی التی ادعاها عليه آعداوه ومنازعوه » وهذا كله بحری 
بعلم الولاة الکبار والقادة البارزین » فیضعف ف تفوسهم ولاء الطاعة 
والاذعان » كما يضعف فیها ولاء الاخلاص والوفاء ٠‏ ولم يكن آحد فى 
الدولة الرومانية يجهل آنها دولة منهارة تتصدع وتؤذن بالزوال » ولم 
يكن قد غاب عن بالهم هزائم هرقل وأسلافه آمام الفرس وآمام القبائل 
البربرية » ولا غاب عنهم أن آساطین الدولة يتربصون به الدواثر من 
الداخل لنازعته السلطان » أو لتحويل الدفة مع انجاه الریح » وقد كان 
نها اتجاه ختلف کل الاختلاف ما بين عام وعام 00010 

فالورخ الذى بقیس موقف الروم الحلیین فى ذلك العصر على مواقف 
العضر الحاضر يجهل الموقف وبخطىء القياس ء اذ لم نكن هنالك شعور 
قومية من سلالة اللحم والدم > ولا شعور وطنية من تقاليد النظام 
السياسي وقواعد المكومة » وكل ما كان هنالك أن آحادا من زعماء 
الروم المحليين فى مصر کانوا يعتمدون على قوة القسطنطينية للمحافظة 
على مصالحهم « المحلية » والتغلب على الوطنيين » وكانوا مع هذا 
الاعتماد على قوءنهام یشون فى دوامها ونجاحها » ولا يطمئنون الى 
وعودها » ولا أمنون اتقلابها » وخطتهم هذه انما هى خطة مداورة 
واغتنام فرضة ء قد تتحول من عاهل الى عاهل » كما تتحول من فريق 
الى. فریق ۱ ۱ 


وقد علموا أن العواهل أنفسهم مستیلسون فى قتالهم » بحارب 
بعضهم بعضا محاربة القانط من الغد » أو الذى لا بهمه أن دکون الغد 
كيف یکون » راس ما نیہ من ذلك کی سے الا انی أن 
« فوقاس » قذف بكنوز الدولة وجواهر القصر الملكى فى البحر ؛ ضنا” 
بها أن تؤول الى منافسه هرقل بعد غلبته عليه » فما کان أحد منهم يقاتل 
يومئذ قتال الرجاء أو الثقة بالعودة الى النصر بعد الهزعة ٠‏ 

أما اليهود فقد كان حسبهم من النقمة على الدولة الرومانية أنها 
هدمت هيكل سليمان » وشردتهم من بيت المقدس » وتعقبتهم فى بلادها 
بالطاردة والصادرة » والاکراه على عبادة الامبراطور تارة والاکراه 
على العبادة السيحية تارة آخری » ولكنها كانت تفتیهم فى کل عصر عن 
الذكريات القدعة عا تجدده من صنوف الاضطهاد والتعذيب ء وكانت 
لهم تكبة يذكرونها لكل من العاهلين اللذين تعاقبا على عرش القسطنطينية 
. ف عصر الفتح الاسلامى » وهما فوقاس وهرقل ٠‏ فأما فوقاس فقد أمر 
بطردهم من وظائف الدولة فى الاسكندرية » و تعميدهم كرها » وفتل 
من بخالف أمره فيرفض الاذعان للتعميد ٠‏ فلما ثار هرقل على' فوقاس 
نصروه » واتنظروا خير؟ على بده » فاذا بهرقل ينكبهم نكبة تلسيهم 
مظالم سلفه المغضوب عليه ٠‏ وروى ذلك طرق هرقل فى اند 
« افتيخوس » حیث قال من تاريخه الشهور : ۱ 

« فى السنة التاسعة من ملك هرقل خرج من القسطنطينية يريد پیت 
القدس ٠‏ فلما بلغ طبرية » خرج اليه اليهود الساکنون بطبرية وجبل 
الجليل والناصرة وکل قرية فى تلك الناحية ء فاستقبلوه بالهدايا » ودعوا 
له » وسألوه أن يعطيتهم الأمان » فكتب لهم بذلك عهدا » فلما بلغ بيت 
القدس استقبله رهبانل الصوامع وأهل بيت القدس » ومعم مودستس 
بالجامر والستخور ء فلما دخل الدننة ونظر الى ما دمر الفرس وأحرقوه 
اغتم غما” شديدا » ثم نظر الى ما نناه مودستس من كنيسة القيامة 
وكئيسة مار قسطل؛طين وغيرها » فسره ذلك » وشكر مودستس على 
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ما فعل ٠‏ وشكا الرهبان واهل بيت المقدس له ما فعلته معهم الیھو 
الذين حول بيت المقدس مع جبل الیل وقت قدوم الفرس » ل 
كانوا معهم يعيئونهم » وقتلوا من النصارى اکثر مما قله الفرس 
وخربوا الكنائس وأحر”قوها بالنار » وأر وه القتلى الذين ف ۳9 
وأعلموه عا فعلوا فى مدينة صور من قتل النصارى وخراب الكنائس ٠‏ 
فسآلهم هرقل : ماذا تریدون ۶ قالوا له : نقتل کل بهودی حول بت 
المقدس وجبل ا ٔلیل » لاننا لا تأمن أن بجیثنا عدو أو قوم خالفون » 
فیکونوا أعوانا لهم » كما آعانوا الفرس علينا ٠‏ قال هرقل : وکیف 
آستحل" قتلهم وقد أعطيتهم الأمان'» وکتبت لهم بذلك عهدا كما 
تعلمون ۶ ومتى نقضت العهد والأمان » كان ذلك عارا على“ وأحدوثة 
قبيحة » ولم آمن إِنْ كتبت لغيرهم عهدا أن يأباه . فقالوا له : ان سیدنا 
يسوع المسيح بعلم أن قتلك لهم غفران لذئوبك » والناس يعذرونك » 
لأنك ف الوقت الذى آعطيتهم الأمان لم تدر ما فعلوا من قتل النصارى 
وخراب الکنائس » واعا خرجوا اليك واستقبلوك بالهدايا مکر؟ منهم 
ولعنة » فقتڈمم قربان الى الله ! ونحن تحتمل لك وعنك هذا الذثب 
وتكفر عنك » ونسأل سيدا بسوع السیح الا يؤاخذك به » أو نحمل 
لك جمعة كاملة فى بدء الصوم اكير » تسومها لك ء وترك فيها کل 
این واللیض ما دامت النصرائية » وثععل فى هذا قانونا ؤحرما بآلا 
وهاه بتفتيكر ء ويكتب به الى جميع الآفاق غفرانا میم ما سالناك آن تفعل ٭ 
فأجابهم عرقل الى ذلك » وقتل من اليهود حول بيت الشدس وجنل 
۱ یل ما لابحصی مسن قدر عليه ء ومنهم . مق أختقى 6 ومنهم من عرب 
الى الجبال والى مصر » 

۱ وجاءعن هذه القصة ف تاره بخ القرپزی حيث ,تقول : 

دجام نے مسا بد سارہ ماگ زم 
ما خربه الفرس منها »> فخرج اليه الیمود من طبرية وغيرها ء :وقدموا 
اليه الهدایا ايل » وطلبوا منه أن ,متهم ویحلف لهم على على ذلك فأمنهم 
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وحلف لهم ؛ ثم دخل القدس وقد تگفاه النصاری بالاناجیل والصلباد 
والخور والشموع المشعلة » فوجد المدينة وكبائسها وقمامتھا خرابا » 
فساءه ذلك وتوجع له » وأعلمه النصارى عا كان من ثورة اليهود مع 
الفرس وايقاعهم بالتصاری وتخريبهم الکنائس » وأنهم كانوا آشد 2 
لهم من الفرس » وقاموا قیاما كبيرا ف قتلهم عن آخرهم » وحثوا هرقل 
على الوقيعة بهم » وحسئنوا له ذلك » فاحتج علیهم ہما كان من تأمینه 
لهم وحلفه » فأفتاه رهبانهم وبطاركهم وفسیسوهم أنه لا حرج .عليه 
فى قتلهم » فانهم عملوا عليه حيلة حتى أمكنهم من غير أن يعلم با كان منهم 
وأنهم يقومون عنه يكفارة عینه بأن یلتزموا ويتلزموا النصاري بصوم 
جمعة فى كل سنة عنه ء على ممر الزمان والدهور » فمال الى قولهم > ۱ 
SS SG‏ 
الروم عصر والشام منهم الا من فر واختفى » 

و ا ا ا 
مکامن ا حطر التی هی أبلغ من ذلك وآدھی » فاذا كان هرقل حمل 
ما حدث فى بيت القدس حتی یراہ بعینه » وکان رعاياه .الکبار منقطنين 
عنه حتى یصل الیم في عقر دارهم » فتلك دولة ممزقة مهملة مفتوحة 
للأبخطار من مکامنها ومما حولها على السواء 

وقد كانت لليهود ترات غير ثراتهم عند العاهلين ؛ لأنهم كانوا قبل 
ذلك بھاجمون اآبناء اللاد وتعرضون لهجو مهم فى كل فترة من فترات 
الثورة والاتفاض ٠‏ وكانوا اذا سلموا من ضربات الدولة واستهدف 
لها آبناء البلاد وحدهم » خامر هولاء اظن أنهم عالئونٍ الدولة عليهم ۰ 
۳۹8 تحابیهم وتستعین بهم سر سرا وعلائية على اضطهادهم » فاذا منوا 
طفیان الدولة لم یآمنوا الشبهات والتهم من رعایاها الوتورین ! 

وکان للیهود موقعان من آهم الواقم فى البلاد الصرنة من الوجهة 
رر ار اہ لے عاد احا سر ال + وس کی 
فى عين شمس بجوار ملف عاصمة البلاد الداخلية » وکل من هذه المواقع 
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له شأنه الخطير ف أوقات الهجوم على البلاد من بحرها وبرها | 


وكانت لللشموريين فى شرق الدلنا مواقع استطلاع وعبور لا تقل 
خطرا عن :مواقم البهود فى العاصمتین » اذ كانوا. يسكنون المراعى 
الواسعة على تخوم الصحراء بين البحيرات الشمالية وأودية الجنوب ء 
وکانوا عربا منحدرين ؛ على أرجح الأقوال » من سلالة العمالقة الأقدمين» 
وکانوا یماونون العرب الفاتحين » كما عاونهم عرب الصحراء ف الشام 
على اختلاف العقيدة والمقام » واذا لاحظنا أن بادية الفيوم كان سکنها 
أناس نتكلمون بلهجة بشمورنة علمنا أن أقسام البادیة العربية لم تتغير 
كثيرا من قديم الزمن » وأن عمرو بن العاص قصد الى الفيوم قبل فتح 
منف على علم "تأضول هذه السلالة ۱ 

وانقضی عهد .هرقل كله ومصر تسمم بأخبار الفتسوح الاسلامية » 
وتتوقم مصيرا كمصير جاراتها فى الشرق القسرب ء ولم يكد آعوان 
هرقل بستمیدون بعض الثقة بدولته بعد خروج الفرس من مصر حتی 
بين لهم أن قوة آقوی من الفرس والروم معا قد ظهرت فى میدان التضال 
العریق بين الدولتين » وسمعوا مزعة ۰ الفرس كما سمعوا بهزعة ة الروم ف 
فلسطين ٠‏ ومنهم من ذهب الى فلسطين نجدة” لهرقل » فلم یکد بدخل 
الأرض باحثا عن العاهل الذی استنجده حتی سمم فراره وتودسه> 
البلاد تودیع > اليائس المفارق الى غير رجعة » كما تناقل عنه الذین قفلوا 
من رکابه عند تخوم آسیا الصعری ۱ 

وأوشك العهد الذى كتبه الخليفة العربى لبطارقة بيت لت آن 
بصبح من حفوظات الساسة ورجال الدين فى منف والاسکندریة بالرواية 
المتوائرة » وعلموا أن الخليفة حضرته الصلاة وهو فى صحن الکلیسة 
الكبرى ببیت المقدس » فخرج منها وصلى على درجها منفرد؟ لثلا بطلیها 
السلمون ذکری لصلاة لكليفة عليها ٤‏ وأنه كتب فى عهده أنه أعطاهم 
ما لأنشسهم وأموالهم وكنائسهم وصنسلبائمم :لا تسكن كنانسهم ۱ 
ری رہ کے یا ار اا ۳ 
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ولا شکرهون على دينهم » ولا يضار آحد منهم . ومن خرج من الروم 
فانه آمن" على نفسه وماله حتى يبلغوا مأمنهم ٠‏ ومن أقام منهم فهو : 
آمن » وعليه مثل ما على أهل ایلیا من الجزية » ومن آحب من أهل ايليا 
وصثلتبهم حتى يبلغوا مأمنهم » 9 
RoR‏ 

وسيرى القارىء فيما يلى كيف خاض الموزخون ف حديث المقوقس 
كبير مصر » وكيف تخیلوا أنه احتال للصلح بشروط غير شروط الروم 
من جند هرقل ق الاسكتدرية » وسيرى آن ہؤلاء الؤرخین نستاخون 
پتخبطون فى صناعة النسخ فضلاه عن صناعة التأويل والتخريج » لأن 
اتفاق القوقس بشطريه لم یکن الا نسخة من اتفاق بيت المقدس بين 
العرب. وأبناء البلاد » وكانت سياسة العرب أن يتفقوا مع آبناء البلاد » 
ثم لا یعنیمم من آمر الدولة اللاكمة الا أن. تنجلئ بحنودها.حيث تشاء » 
فاذا قبل آبناء البلاد شرطا متفقا عليه لم يمكثر” بهم أن يقبله الروم » ولم 
اماع الخ و ای تن کر اف کت 
بهم فى موقف الرحيل 


العبفریات الاسلامية - 4 -/ 
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نعرض الان ببعض التفصيل لسيرة المقوقس وهو ؛ كما تقدم ء من 
أكبر الشخوص اللافية ف تاریخ مصر ٠‏ ويندر أن توجد ف تاريخ 
العالم كله سيرة خلافية من هذا القبيل 

. وشطر من اللوم ف ذلك على المروخين النساخين » وشطر آخر من 
اللوم على ا مؤرخین الذين تدخلون أهواءهم الحديثة فى مسائل التاریخ 
اخالية 4 ويكتبون بخصومات اليوم وأغراضه فى شئون لم یکن فيها محل 
قط لتلك. الخصومات والاغراض ! ۱ ۱ ۱ 

وقد كان تاريخ المقوفس مبھما کتواریخ حكام الرومان فى البلاد التى 
فتحها المرب من فلسطین الى أفريقية الشمالية » لأن أحوال الدولة 


الأمبراطور اليوم » فيولى ويعزل » ويقرب وی سے » ويغير المناصب 
وأصحابها ٠‏ ولا نستقر على عرشه حتى یثور عليه طامع فى الملك. يهدم 
كل ما أقامه من أركان ملكه > وقد ثبقی ناس من أصحاب المناصب 
کانوا معه سرا أيام ثورنه » وقد شكل يا تاس کان بداریهم ویدآورهم 
الى أن يتمكن منهم 4 وقد تنظم الدولة ونثصری حوادثها على وتيرة 
معقولة بضع سنوات » ولکتها تصل الى التاریخ فى عصر قد اضطرب 
فيه التاریخ والورخون ء وحالت فيه الأهواء والنازعات دون ذکر 
الحقائق والتبعات » فیقم اللوم على غير آهله » ویبذل الثناء لمن لاستحقه» 
وتحسخ الأخبار والوادث مسخة لطراة المآرب والشهوات !! 


كان عرضة للمسخ والابهام من جانب الورخین النساخين 4 وعرضة 
للمسخ والابهام من مؤرخى العصور الحديثة الذين نظروا الى أيام الفتم 
العربى كأنهم ينظرون الى فتح یحدث فى هذه ایام ء » ثم كان قبل ذلك 
جمیعھ عرضة للمسخ من تقلقل الأحداث و تعبر الدول وللكومات 
والأحزاب الدينية والسياسية » ویکفی منها اغتبال امبراطور » وجنون 
دی بعده » ودخول مصر فى حوزة الفرس وخروجها منها » وتنازع 

لکنائس على العبادات تنازعا قد استعصی على کل توفیق » فمن دان 
عذهب فخصوم .ذلك الذهب عنده کفرة مشرکون ء ولا توسنط بين 
الطرفین » لأن الخنصومة تشمل عقيدة الدين وعصنية * انس ومطامع 
السيادة والسياسة » وتطراً فى ابانها غارات من الخارج وثورات من 
الداخل لا تؤذن فى حینها باستقرار 1 

لهذا اختلف الورخون علی کل ثىء يتعلق القوقس حتى كادوا أن 
شکروه !۱ 

او على إسه » واختفوا على جنه » اتقو على شمه » 
فضلاه عن الاختلاف على مقاصده وأغراضه ٠!‏ 

وظن بعضهم آن القوقس اسم الرجل على أصله ؛ أو مشوبا ببعض 
۲س 0000 ۱ 
. وظن بعضهم أنه لقب وظيفة » ثم اختلفوا فى الرجل الذی كانث نظلق. 
ہے فمنهم من اعتقد أنه « لاجیج » أو الاعیرج ء الذی جاء م 

بعض ال مؤرخین العرف: آنه کان تحصن ف قصرز .بابليون ٠‏ ومنهم من 

فد ا سان الذى كان على مذهب الكئيسة الوطنية + وم 

من اعتقد أنه النطرق فيروش الذى كان على مذهب الكنيسة الملكية ۰ 
58 من قال انه وطنى غذهب عذهب آبناء البلاد واعتقد الكفر فى 
رؤساء الدين بالقسطنطينية ٭ فاضسر الكيد لهم » وأحب أن بستاثر 
باشکم دونهم ٠‏ ولم نتفقوا بعض الاتفاق آخیر؟ الا فى آمر لقبه باللغة 
اليونانية » فليس بين اللؤرخین اليوم من بحسب القوقس اسما للرجل 4 
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رپپ جوا سن ری 
الديار المصرية 

وعندنا أن هذا « اللقب « مفتاح لضن الألغاز التی أحاطت 
بتاریخہ » لأنه يرجح الدلالة على جنسه ٤‏ وعلی علافته بالدو له التی 
كانت لها السيادة الاسمية على البلاد ۱ 

لم تجر عادة الدول الأجنبية ان تبحم ألقاب الولاة إلا اذا كان 
ا الغرض مرضاة البلد المحكوم بمظهر من مظاهر السيادة 

وكانت الدولة الرومانية على الخصوص نکتفی 13 الألقاب اذا 
اطلقتها على الولاة من الرومان » فكانت تسمی الوالى حاكما او قتصلا 
أو ناف قتصل أو نائبا آو وكيلا » من أشباه هذه الأسماء التی. 
تؤدى العنی الرسمى ولا تزيد . وتعمدت الدولة فى أيام العواهل ان 
تضعف من فى الولایات » الأنهم كانوا يرشحون 0 للعرش اذا 
برزوا بين القادة وملکوا زمام الجيش فى اقليم كبير 

. انما كانت آلقاب لاني مقصورة علی الوطنیین 0 .0 

تن الى البلد » لأن هذا اللقب عوض عن التاج حيث 
لا ام عليه ء فلا خطر على الامبراطور ف القسطدطينية من ائيس 
وطنى ما مفخم فى بلده بين أبناء وطنه » بل فى ذلك دفع لخطر الثورة > 
ورضی ری متیر ده الرئاسة » واما الخطر كل الخطر فهو من 
تعظيم قاد رومانی ينازع الامبراطور على عرشه » ویتخذ من فخامة 
اللقب ذريعة الى الاقتراب به من مقام الامبر اطور وجميع الأعوان 
الذين يحيطون به » كما يحاط بكل حاكم مناظر لصاحب العرش يطمح 
الى مكانه 

وقد وجب تعويض مصر عن بعض ما فقدته من سلطان الملك وسلطان 
الدين :بعد القرن الخامس للميلاد” 

فقبل ذلك كانت الثورات ف مصر لا ینہ » وکان بعض الثائرين 
من فاده الرومان أنفسهم » : » فلما استفرت هذه الثورات بعش الئی٭ 
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كانت الاسكندرية قد تعرضت لنافسة شديدة آشد عليها من سلطان 
السيادة السياسية 

كان الامبراطور قسطنطین قد دان بالمسيحية ف اف أيامه > 
فأصبحت عاصمة الدولة تابعة فى العرف الدينى لكنيسة لاہ 
لذنها أقدم الكنائس وأكبرها فى الشرق والمغرب 

ثم جاء جوليان الرند بعد قسطنطين » فبقيت للاسكندرية مکانٹھا 
الكبرى » ولم تكن للقسطنطينية مكانة دينية كبيرة أو صغيرة ٠‏ لأنها 
عاصمة دولة لم تعترف بالدين » أو لم تثبت على الاعتراف به » 
وانقلبت عليه تحاربه وتقصى أتباعه من فراكزها العليا 

وظل مقام الاسكندرية مقامها الى القرن السادس الذى استقرت 
قيه المسيحية فى عاصمة الدولة وأصبحث کنیستھا غاصمة الکنائس على 
هذا الاعتبار » وأوشكت هذه الصفة أن شنت لها بعد نسسة 
القسطنطينية پرومة الجديدة » تعاليا بها على رومة القديمة » فلم يق 
البطرق العاضمة مناظر بحسب حسابه غيز نطرق الاسكندرية » واذا كان 
مذهب اللك هو الذهب السائد فى بلاد الدولة الرومائية ب فرئيس 
الكنيسة فى الاسكندرية تابع ولا شك لرئيس الكنيسة التى يصلى فيها 
الامبر اطور > ويتولى رئاستها الدينية فى عاصمته. الکبری » وبطرق 
الاسكندربة مرژوس لبطرق القسطنطينية على هذا الاعتبار : 

لقد كان البطرق الاسکندری رأس الدين السیحی ف العالم كله 
قبل رؤسائه فى العاصمة الغربية والعاصمة الشرقية » وكان من بطارقتها 
من يقول : « ماذا يعئينى من الامبراطور ۶ ائنی “هنا الامبراطور ۱ » 
وكان صادقا فیما قال » لأن الناس کانوا يطيعونه ویژملون بان طاعته 
من طاعة السماء . آما الامبراطور فمهنا يكن من آمر طاعته القسرية 
فهى طاعة أرضية على كل حال ! 

هنالك وجب تعوض مصر ؛ ووجب تام اللقب النيانى 
واللقب الدينى فى کرسی واحد » وکان هذا هو حکم البداهة الذی 
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وافقه حکم الواقع » فكان « المقوقس » جامعا ین صفة الرئاسة 
الدينية وصفة الرئاسة الادارية » أو كان هو بمثاية « ولى الأمر » فى 
مصر بالاصطلاح الحديث © وقد تكون راسته عند الدولة رئاسة 
شرف مززها مكانة « عملية » بين أبناء البلاد 

واذا کان التاریخ لا کرر نفسه کل التكرار فى جميع 0۶ 4 
ھی لا بخلو کل الخلو من التکرار التجدد حینا بند حين .. ولعل ٹپ 
« الخديو » آشبه الأشنياء پلقب « القوقس » فى أواخر عمد الدولة 
الرومانية » فهو وال وأكثر من وال ف المنزلة السياسية ؛ وهو ولی الأمر 
بالنيابة عن الخليفة آمبر المؤمنين » وتاس مه تقام الأحكام الشرعبة 
والادارية فى ظل شاهنشاه » وخليفة الاسلام ۱ 

كان لقب المقوقس أو اللفوقر کلمة يوئانية يمعتى افخ أو الفاخر » 
كالحضرة الخديوية « الفخيمة » أو المفخمة كما صححتها اللغة العربية 
وكان اطلاق هذا اوت كان ی ارت أو المتمصرين 
معقولا مفهوما فى تلك الفترة على سبيل التعويض والترضية » ودفع 
النزاع والتنافس بين سلطان العاصمة الكبرى وسلطان الاسكندرية » 
آما الغریب الذى قلما بفهم فهو اطلاقه على قائد رومانی لا يكير ب 
كبر الا لينتزع العرش من الامبراطور 

وهذه ناحية من واحی البحث النتج فی تاریخ م المقوقس وتاریخ 
الفتح العربی على اجماله » وهناك نواح آخری ۳3 فى الاشاج 
.أو تزید عليها » ومنها. خطاب النبى عليه. السلام الى القوقس © وتلك 
السمعة « الخارجية » التى جعلت له هذه المكائة » وجعلته أهلا 
لأن بخاطه النبى عليه السلام فى آمر المصریین جميعا » مع خطابه 
لهرقل ف الوقت نفسه » کانه لا بملك من آمر مصر ما يملكه القوفس 
۱ ومن نواحى البحث المنتج صفة المقوقس التى رشحته للتعاهد ا 
مصر ؛ والتزام الانجاز والتنفيذ بعد ارتحال الجیش الرومانی من 
البلاد » ومنها البواعث النفستية التی تجبب اليه أن يبقى فى مصر 
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الى تنيجة مؤكدة ليس فیا شك » وهی ان المقوقس لم يكن سوی 
فیس » وانه لا ينبغى لذلك اللقب ان يطلق على سواه دو یت 
RR‏ 
وآشد من بتلر 2 بريطائية » ف تصسور تاريخ تلك السيدة 
الانجليزية « ۱. ل . بتشر » التی کتبت اريخ الامة القبطية لتأسف 
أولا على انها انفصلت من الكنائس ا ثانيا أن خروج 
مصر من حم الرومان كان خيانة مصرية لا تضارعها خيانة » 
وتمثلت صاحب هذه الخيانة كانه عائش ف زمانها » فهالت عليه من 
السپاب المقذع ما يستحقه عندها الخارجون على سالطان بريطانيا 
العظمى » وهی أى السيدة بتشر ‏ على خلاف رأى بتار فى تحقيق 
شخصية المقوقس » لأنها تقول انه هو جورج أو جرجس المصرى » 
وتتوجع لما حدث » كأنه لو لم يحدث كانت سلمت الدولة الرومانية 
مما آصابها ء وبقيت مصر فى حوزتها ! 
قالت : « لما طرد هرقل الفرس سنة ٩۳۰‏ وأعاد حامياته فى مصر 
کان آعلم باضطراب الموقف » وتخلخل قبضته على البلاد » من أن 
يندفع متهجما » وجعل ینتظر رشا تبلغ مقترحاته الدينية مبلئها عند 
الجا نب المصرى ء وكان حكام الأقاليم ب ومنهم مصریون وطنیون تب 
ملمون أن وقت الحساب غير بعيد لا يقبل التسویف الطویل » وكثير 
000 له أسبايه الخاصة وأسبابه السياسية التی تخيفه من عاقبة 
ستقرار السيطرة البيزئطية ۱ اه 

2 ولو ان مقترح التوفیق » الذی عرف بالاوطاخی » ن القبسول 
عند البطرق بنیامین لأصبح ہولاء الجكام عزلا من السلطان » ولكن 
هرقل من طريق نائبه فيرس الذى اختاره بطرقا. للكنيسة البيزنطية 
أو كنيسة الدولة » كان قد أخطأ فهوان من شأن البطرق المصرى » 
فلما بدا لفيرس ان جمهرة الأمة المصرية رحبت بمقترحه لم بتردد فى 
(۱) من ترجمة الاستاذ محمد فريدأبى حديد تعتاب « فتح المرب لمر » الطبعة الثانية 


ہے د ۳ 


.. قال : « الى هنا قد بنا ما هنالك من أدلة پینها اتفاق عجيب فى بعض 
ا واسم ف آحایین أخرى » وقد استمددنا نلك الادلة 

وثائتها الأصلية » ومنها ما تخلف عن العصر الذى نصفه » وهی 
بو اسر متبانة : منها الیو انی والقبعطی والسرنانی والعربى 6 
ولا تدل على ان لمقوقس اننا هو فیرس 6 بطريق اسكندرية 
والعامل على الخراج » والحاكم العام على مصر فى وقت الفتح » وليس 
نقض هذا الرأى أن يقول إن مورخی العرب قد يطلقون لقب 
المقوقس أحيانا على شخص بسمونه ليس هو فيرس » ولسنا تنكر أن 
الامر كذلك » ولكننا . تنكر كل الانکار تلك النتيجة التى يذهب اليها 
أصحاب ذلك القول » وهر ان لقب القضوقس لم يكن غلما على 
شخص معین واحد » وحجتهم فى ذلك آنه قد أطلق خطأ فى: بعض 
الاحوال على آشخاص متعددین » ویلوح. لنا. ان العلامة کاتیانی من بين 
من يذهبون هذا المذهب . وآما الحقيقة التى نراها فهى ان الؤرخین 
العرب انما كنب أكثرهم وليس عنده من المقوقس اکثر من صورة 
و و اك كر مود و مدا و 
صوروته أحیسانا مشتر كا فى أعمال أو حوادث لم يكن مشتركا فیا 
بنفسه » أو لم بحضر حدوثها » ولا شك انهم قد ضلوا فى آمر اسمه 
زشخصه » سی بحرن بے بی سو نواس تعن بصددها 
باقية » وهی ان نکشف خلإفهم عن حقيقة حقيقة شخصية القوفس » وان 
عرف من كان ين الناس » ولم يذكر مرخ عربى - وما کان له ان 
يذكر. ان ذلك. "اللقّب قد قد اطلق على ثلاثة اشخاص كلهم حق له أن 
بلقب به » وليس ف طاقة المنطق ان پیح لقائل ان يقول ان وجود 
الخلاف يجعل ذلك اللغز متعسرا على العقول لا تستطيع حله » بل ان 
واج النقد التاريخئ ان بصفی ما هناك من خلاف ء وان بزح ما 
تراکم مثه على الحقيقة فیکشفها ویجلوها . ولعلنا بحق لنا ان نعتقد 
أنه اذا عثرضت الأدلة عرضا لا ميل فيه ولا تحير آمکن أن نصسل 
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ديخرجها من دولة الروم آبدا » غير مبال بانتقال سلطان الدولة الى 
أيدى الفاتحين من أبناء دين غير دنه . فکل هذه النواحى النتحة تؤدى 
الى شىء من الترجیح القوى » ان لم یکن من شأنها أن تؤدی الى القطع 
والجزم ف جانب الاثبات أو جانب النفى والانكار » ولكنها على ذلك 
آهملت أسوأ الاهبال » ولم یمرها « الأورخون النساخون » بعض ما 
أعاروه كعادتهم للمقارنة بین النصوص » والوازنة بين الأرقام ) وسرد 
آقوال الشهود على وقائع ليست من وقائم الشهادة والحكاية فى 
التاریخ » ولا فى حوادث کل يوم . ۱ 
وهذه نماذج من آقوال المؤرخين فى هذه المسألة » نحسبها نماذج 
لاكثر من باب واحد من أبواب التاریخ ٤‏ فھی مثال لتاریخ النساخين ء 
ومثال لتاریخ ذوی الأغراض » ومثال للتار یخ الذی يكته المعاصرون 
وينظرون فيه الى حوادث الزمن القديم » فیحکمون علیها کآنها تقع 
اليوم ؛ وتنبعث. من دواعى السياسة أو الشغور » التی تدور عليهسا 
حوادث القرن التاسم عشر أو القرن العشرین ۱ 
ا KH‏ " 
من أكبر المورخين لعصر الفتح الاسلامى. الدكتور الفريد بتلر الذى 
أقام فى مصر زمنا قبل الاحتلال البريطانى وبعده » واجتھد اجتهاده 
العلمى فى تمحيص الوثائق التى عثر بها فى القصور الخديوية وى 
خروج مصر من الدولة :الرومائية > وهو بتصورها خارجة من الدولة 
النريطانية فى العصر الحديث » ويحسب ان تدییر هذا الخروج « عمل 
خائن » بحاط بالشبهات » ویدان بأحكام العلاقات الدولية فى هذه 
فبعد أن آورد الأقوال المتضاربة ليضعفها ؤيفندها » اختار منها 
قولا واحدا لا فضل له على سائرها ء غير انه. القول الذى يدين 
القوقس وسسفه رأيه ۱ ۱ 


مت 6 ٩‏ مت 


اضطهاد البطرق المصرى ونفيه لرفضه وابائه » فما كان .من آثر ذلك 
الا ان الرفض والاباء كمنا :فى طوايا الأمة الصرية جمعاء » وأص 
القترح محتوم الزوال بعد حين » ومهما .نكن من أخطاء الأمة المصرية » 
لقد كان من دآبها انها لم تخذل قط بطرقها » ولعل مقترح الامبزاطور 
كان ياي ۵5 ا روت لولا أن« الطرق. لم بره + قاين يمن 
حق المصرى الصادق أن يباليه ويلتفت اليه » وشيئا فشیئا تحولت 
جمهرة الشعب. من جاب الامبراطور » وأخنذ فيرس يذرك اله آخفق 
وخاب ف مسعاه 6 فتنفس الوظفون الخونة الصعداء 6 ع لهم ہوم 
الحساب غير قريب . 
2 من هؤلاء الموظفين والوكلاء واحد يتفرد بارزا بالمكانة الشائنة » 
قد سمع أكثر الناس بالمقوقس الذى تمارى الكثيرون فى اسمه 
ووشفته » بل نماروا فى وجوده » وتناقشوا طويلا فى أمره » ولكن 
مجموعة الورق البردی » التی ف حوزة الارشیدوق رینر وترجمت 
آخیرا » قد يسرت لنا » ولو بعض التیسیر » ان نزيل بعض المصاءب ۱ 
التى تحف بهذه المسألة 


« ومعظم المورخين متفقون ملذ زمن بعيد على ان المقوقس لم 
يكن اسم.علم » ولكنهم حاروا فى الجزم بحقيقته بين آن دكون .لبأ 
أو عنوان منصب من مناصب الدولة . أما الواقع فيظهر انه لم يكن هذا 
ولا ذاكء وائما كان الرجل صاحب عنوان يسكن أن يسمى بالعمدة » 
بخطیء بعض الورخن فبسموله اب اللك » واسمه الاصیل 
جرخ بن میا ورن » ودک آسم ہر سرت 
بحتاج الى لقب يونانى لتمییزه > وليس العمدة أو المدير ف الأقاليم 
الا الحاکم المصرى الذی سو چیہ سس الادارية » کحفظ 
الأمن 1 وجمع الضرائب " و تسلیمها » وندیر شئون الطرق والحداول 
والسدود والقت‌اطر» وكل ما بلحق بالنظام الادارى » حتى سك العملة 
و:'.ير القاییس والأوزان . ولا پخرج من سلطانه غير الجيش » وتمثله 


س اه ا 


فى كل اقليم حامية صغيرة » والقساوسة 4 وهم الاستثناء الأهم من 
استثناء الحامية . وقد كان عدد الموظفين الذين لا بعرفون أحدا. من 
العمدة عظیما جدا » ومن الكشوف الحديثة نعرف أسماء الأقسام 
الثلاثة التى تولاها العمدة أو المديرون فى عهد الغزوة العربية 

« لقد كانت اليونائية لئة البلاد الرسمية » وكان لقب التمجيد الذى 
يمنحه المديرون كلمة تقابل عندنا فى الانجليزية كلمة الفخم أو المجيد 
كما تعودنا فى تقديم سفرائنا بألقاب ذوى السعادة وتكن العرب 
حسيوا هذه الكلمة اسما شخصا للعمدة الخائن الذی فاوض عمروآ 
على تسليم البلاد » وقد أصبح جرجس الخائن من م مشهورا خلال 
ل ات سای وصف المقوقس أو الفخم 
الحید 

« كان عمدة الوجه البحری امون مينا رجلا ۾ كما وس بوحنا 
اللخوی » مدعیا غبیا » بمقت الصرین آشد القت » بقی فا منصه 
بعد دخول مصر فى حوزة العرپ . وكان عمدة مصر الوسطی على أحد 

شواطیء الثيل من احية المنيا پسمی فیرس » ولا تعلم عنه شيا الا 
انه اشترك ف تسلیم البلاد لفمسلمين » وأما عمدة مصر العليا. ب أو 
بابلون ‏ فاسمه ف أوراق البردى جورج أو جرجس ؛ الذى نسميه 
القوقس » وھؤلاء كانوا المديرين على أهم الأقاليم مع الدوق العسكرى 
والحامية التى تنبعه ». والى جانبهم قديما ‏ أو 0 دخول العرب ب 
مدیران آخران آقل شانا منهم یت فو لكسينوس بالفیوم وش‌نودة 
بالريف ۱ 

« وثلائة من یی 7 5 
ا تقل الشك » وان 0 یکونوا من آتباع الكنيسة الوطنية ‏ ولا 
أمكن أن شغلوا هذه المناصب . وان المورخين الذين يذكرون 


الفوقس على انه قبطی مصرى لعلی صواب ؛ ولکنهم مخطون فى 
زعمهم انه تابع للكئيسة الوطنية التى تعرف الآن باسم الكننسة 


¥ 


القبطية ء واعله كان فى قلبه شايع كنيسة آبائه ولا يستطيع أن 
يصرح بالاتتساب اليما . فهو موظف بیزنطی من آبناء مصر » وهو 
من ثم خائن لامبراطوره » وخائن ن لبلاده » وخائن لكنيسته 

د وكان قد مفی عليه عمد بمید فى وظرنته على آیام الغزوة 
العرية » فأصبح أقوى المديرين جميعا لدخول بالون فى اقليبه على 
أقصى حده الشمالى » وتعود المصريون نحو عشرن سنة أن بنظروا 
اليه كأنه وحده حاکم وادى اليل » وقد علمتهم غارات الفرس ان 
لاطي بر حول ولا قوة » ثم ذغب الفرس وعادا البیزنطی ون > 
ی بے ید مد 
والفيوم » ولم يشعر أبناء البلاد الى الجنوب بآثار هذا التغیر ء ولا 
فرقوا بين الجنود فى ملأبس الفرس أو الجنود ف ملابس الرومان » وانما 
كانوا یژدون الضرائب بحكم العادة للعمدة أو المدير ء ويكلون اليه 
أن يسلمها لمن یشاء » وانقضی زمن طويل والمدير القوق يتصرف فيها 
على آیسر وسيلة » فیستبقی له كل ما بقى من الأموال بعد توزيم 
المرتيات وتكاليف الحكومة فى الاقليم ».ولكنه ما عتم أن رأى هرقل 
بظن ان مقترحات التوفيق قد جمعت حوله أبناء اللاد 6 ويريد 
الدلیل الحسوس غلی مب‌لطانه » وشدد فى استقضاء الاموال » حتی 
شهد الخطر فافرا فمه آمام عينية » وکان من قبل قد نظر الى بعید » 
وأرسل الى الشمس الطالعة سفارة ودية تحمل الهدابا من العسل 
والعید ای مد رخ ہو اوه كو دا سیکو وت وو 
ذى وقائم النصر التی آحرزها هرقل تغمه وتشغل باله » فاذا نهضت 
الدولة القد مه وهزمت العرب أمامها كما هزمت الفرس © فهو أول من 
پساق. لتقديم الحساب وقد التفت جیوش هرقل وعمر خليفة محمد فى 
فلبسطین » وأيقن. جرجس ان مصر ستكون لا محالة نصيب الظافر من 
الفريقين » ولاح له من وقائع هرقل الأخيرة اله قد یکون صاحب الكفة 
الراجحة » فبادر الى العمل على حسب .هذا التقدير » وكانت له فتاة 


حسناء تسمی أرمانوسة ٤‏ فخطر له خاطر بارع : أن يزوجهما من 
فسطنظرن بن هرقل ووارث عرشه الذی مانت زوجته » وأن يزودها 
بجهاز بغریہ باهمال موضوع الاموال المتآخرة » وکان قسطنطین بومئذ 
فى قيصرية » ویظهر انه استراح الى هذه الفكرة » وعلی هذا خغع 
من بابلون ف أواخر سئة ۹۳٣‏ موب فخم یرف المروس المصرية الى 
قريئها اللکی » وقيل إن حراس الموكب بلفوا آلفی فارس عدا الحشم 
والخدم وحملة الذخائر والتحف المهداة » وما كاد الموكب يقترب من 
الحدود المصرية وينحو ناحية القنطرة فالعرش حتى نمی الى أرهانؤسة 
نبأ اتتصار العرب » ومحاصرتهم لقبصرية » وتأهبهم للهجوم على البلاد 
المصرية » فتصرفت المصرية الشابة بالشجاعة والفطئة الجديرتين بأسلافها 
العريقين » وقفلت الى بلبيس مستعدة هنائك للدفاع ء فانفذت على. 
الأثر حراسها الى الفرما للمقاومة فیها اذا قدم العدو من جانبها كما كان 
مرجحا فى تلك الأحوال » وأرسلت الى. أبيها تنذره 6 ولم تبرح بلبیس 
لتشجيع السكان على الثبات فى وجه الکفار. على آن عمروا قائد المسلمين 
تجنب الفرما وتقدم راسا الى بلینس » فضرب حولها الخصار:» فلنشت 
لفتاة الباسلة شهرا تصد العرب بفرقتها الصنيرة التى لم تدرب علی. 
القتال » وبعد خسارة عظيمة ف الأرواح وقعت المدئة عنوة ف قبضة 
عمرو » ومعها ارمانوسة وکل ما لدیها من ذخائرها وکنوزها » فنعث 
بها :الى آبیها معززة مكرمة ؛ اما لاعجابه ببسالتها ومحاولتها الدفاع : 
والمقاومة » واما لادراکه جلالة العاقبة من ترك کل عمل بسیء الى العمدة 
القتدر فى بابلیون . فانعلت مشنکلة القوقس » وبرح الخفاء فى أمر 
الشمس الطالعة منذ ذلك الحين ¢ اب ا لل 
وعلی هذا النهج من تشویه الوقائع تمضی الؤرخة « الترومنة » 
٠‏ وتتکلف من التحقیق والتحیص ما یمینها على غرض واحذ ؛ وهو 
الحسرة على خروج مصر من الدولة الرومائية » والقاء التبعة فى ذلك 
علی القوقس. » وتعليل خس‌اننه بجمع الضرائب لنفسه فى الاونة التى 
- ۱۰۹- 


انقضت بين استبلاء ء الفرس على مصر وخروجھم منها وهی علة لا يعقلها 
جاهل بظواهر الأخوال » فضلا عن مؤرخ بتصدی لتفسير التواريخ 
واستخلاص الحقائق من وراء الشبهات » فان الفرس لم يفتحوا مصر 
لیترکوا ضرائها وخيراتها غسمة للمقوقس » بعطى منها ما بعطبه 
وستبتی منها ها بستيقینه واذا كانت علة الخيانة خوف المطالئة 
بالضرائب المتأخرة فایسر شىء على القوقس أن يقول ان الفرس تهبوها 
ولم بعطوه 2 اضالا » ہما تهبوه بطبيعة الحال » واذا عز عليه فى 
دهائه ب أو فى بلاهته ‏ أن عتذر بهذا العذر الواضح » فقد كان 
خيرا له أن ببذل المال لهرقل أو لقسطنطين بدلا من ارساله تحنا 
وهدايا وجهازا وصداقا مع پنته المزعومة ارمانوسة » وهو لا يأمن 
أن تخرج مصر من ید هرقل » فیکون قد قذف بفتاته الى النيران » ووقع 
وس وھ موم سی و ا 
من كل ذلك ابقاء ا مال ولا ابقاء فتاته لد .. 

. وقد قبلت الموزخة « الترومنة » قصة ارمانوسة من قصص 
الواقدی على علاتها ء ولم تبحث فيها آقل بحث تطلب التعزیز والاسناد » 
ولم بحملها علی‌فبول القصة الا انها ذریعة لتهمة من‌التهم شكال للمقوقس 
السکین ء على أن « بتار » لم پرفض قصة آرمانوسة انصافا للحقيقة » 
أو ذهابا مع التبحیص والتدقيق »بل رفضها لأنه اخشار أن :کون 
المقوقس هو فیس » واختار أن ,یکون فيرس راهبا لا يجوز له الزواج » 
وهو ف ذلك لم بلغ بالتمحیص غايته ء لان مستألة الزواج لم تكن 
يومئذ من الحرج والصرامة بحیث انتهث. اليه بعد فصل الكليسة القبطية 
من سلطان الرومان . وقد كان مستحبا للاسبقتف ال یکتفی بزوجة 
واحدة اذا خثی القتنة .على نفسه ولا يزيد عليها . قال ساووس بن 
المقفم اسقفب الاشموئین, » صاحب « سير البطارقة » اثناء الکلا م على 
دستريوس الثانی عشم : د واذا قال قائل كيف يجوز أن بکون 
متزوجا: تقول ل4 : قد قال التشنلامیثه ف قو الينهم : اذا کان الأسبقفي 


ری 


متزوجا امرأة واحدة فلا بمنع من ذلك » لان الزوجة اللؤمنة طاهرة 
وفراشها طاهر ولا ذنب عليه . والبطرك هو أسقف مدينة الاسكندرية » 
وله الرئاسة على أساقة أعمالها » لأنه خليفة مار مرقس الرسول على 
لیم مصر جميعه » والخس مدن والنوبة والحبشة كل هذه خرجت 
من قسم الأب مرقس الرسول البشیر ببشرى الانجيل ولهذا أوجب أن 
يكون حکم آسقف اسکندرية غلی جمیعها » ۱ 

قلیست هناك علل حاسمة تصلح للاستناد الیها فى التثبت من السير 
والاشخاص على هذه الطرقة التی توخاها بتلر » أو على نلك الطريقة 
التى توختها السيدة فیما اختارته أو نبذته من تاريخ تلك الآونة ٠‏ 

وكان خليقا کت هذه السيدة أن همل كل الاهمال » أو یترجم 
لتضحيحه وايزاله من السخائف والأباصل ؛ ولكنه ترجم فلم من 
غاء مترجمه أن یصرف همه فى الترجمة الى توکید سخائفه » وتمكين 
آباطنله ۸ وا ختراع القصص لتزیفه وتسویفه » وئبذة واحدة من الترجمة 
السقيمة تکفی لتصویر الجرأة على الهزل فى مقام الجد مما يساق للنأس 
فى مقام التاريخ خ المحفوظ » وهذه النبذة هی هنذه القصة التی 
اخترعت أو اضیفت لی التاریخ من اسساطیر +75 نی 
مما تقدم فقال : 

« من ممبزات المقوقس أنه کان ذا وجھیں ٤‏ ون 7 ال نا 
ویتقلب حيث شاء » ولسان حاله تقول : آنآ مع الغا . فانه ا انتصر 
هرقل على العرب فى موقعة عند فلسطین ه ظن جرجس ان النصر 
سيكون لهذا الامبراطور ء ولذلك سعى فى التقرب اليه والتملق له 
عساھ شناسی عدوانه وطمعه » فديو الطرشة الآتية > وهی انه كانت له 
ابنة بارعة فى الجمال اسمها اومانوسة + فخطر على باله أن زوجها 
شسطنطین بن عرضل الأكبر وورشه > وأمهرها يصداق وقير جعل 
هذا الآمير الذى کان حاكما ق قيصربة أن يقبل طلب جرجس وبتنازل 
فى المتآخرات الباقية عليه من ضرالب مصر التی لم يدقمها للخزيضة 


ے ۱۷اب 


الامبراطورية 5 ففی ستنه ۳۹ سارت هذه العروس المصرية من 
بابيلون » بابهة الات » وفخفخة جداتها ات با 
حرار » دسٹی 11 ركابها أمراء وأقيال 4 حتى ہلغ مقدار الفرسان 
الین کانوا فى مو کب زفافهیا آلفی فارس أو يزيدون ¢ عدا العید 
والهدايا النفيسة والعطايا الفاخرة التى تليق بعر وس مصریة 
لعريس رومانى . ولكن عندما وصلت هذه الحسناء + لحدود مصر » 
وکادت تعر القنطرة عند الاسماعيلية الى العرش 0 بلغها ان العلت 4 
كانت حليفة للعرب الذين شسددوا الحصار على قيصرية ء وهم ستعدون. 
للهجوم على مصر » فلما طرق هذا الخبر آذان سليلة رعمسيس » 
وابنة فرغون ¢ وکريمة أولئك الأجدام البكرام الذين دوخوا العالم 
واجتاحوه قبل أن و جد العرب » طرحت حلى العرس وزينة الفرح » 
وتقلدت السسيف بدل الوشاح » ولیست الدروع بدل الدمالج » 
وتمنطقت بمعدات الهلا بدل أحزمة الذهب المرصعة باللالیء 3 ونزلت. 
من مركبتها » وامتطت متن جواد أشهب » وقالت للذين درون معها 
ان ها نخضب أبدينا: ہدماء الأغداء بدل خضاب الآوانس 6 ونشرب 
اجيم عوضا عن ربا بكاسات الذهب وطاسات الا بریز . 'نعالوا 
۱ نشنف آذاننا بصلصلة السیوف وصلیل الخیل » بدل وقم الدف ورئة 
: المود ! يدوا 5 فحو الأعادى » وھناك اذا وقعت العين على العين » 
وحمی وطیس الحرب ۶ وعلا سسعبر الطعن والضرب 6 وتقابلت مع 
الفرسان » تجدوننی آردد ما قاله عنتر هم الاسود » وآنا فتاه نضاء 
بضاء » وغادة هيفاء ٠*‏ .. . ۰ . ". 
٠‏ اذا نت الزمان لك شس ٠ ٠ ٠‏ ۱ 
n‏ 1 ليك عراف ث الداهر 3 
وت ما ا ك لما د فاعا 


بت ۱۱۲ ست. 


ولا تختر فراشسسا من ج 
ولا تبك اللازل واللقاعا 
وحينئذ كرت ارمانوسة راجعة الى بلبيس فى تفر من رجالها وأخذت 
تستعد للدفاع وصد هجمات الأعداء الغیرین 
الى أن قال : 
« وبعد أن دخل عمرو بلبيس » وقعت ا ق 
ولكنه أرسلها الى أببها بکل احترام وتبجيل » اما لانه أعحب بشحاعتها 
وبسالتها ء آو لأنه خاف أن يوْذيها فیسیء الى والدها صديقه الحمیم 4 
الذى ثبت لديه الآن ان العرب هم الذين سوف بأخذون مصر بلا 
مجادلة . ولا وصلت ارمائوسة الى أبيها سألها عما فعلت » فأجابته.: 
7٦‏ و تا معا 
چن کان دلال اك تسا ۱ 
۱ ا فخاض: شانها وشر 3 وباعا 3 
وستینشی كان فى الهيجا طييا 
يداوى رأس من شسسکو الصنسلاعا:: 
اذا "'" رٹ کف خی 2 ےا8۱ 
الأقطاار اعا أو ذراعسا. 
ٹم أبوها غیلہ متا »وا قومت الذين تعاهد معهم على أن 
بعطیمم وطنه لقمة ناردة دون حرب أو عناء » ولم یستطم تویخها أو 
تعنیفها ء لأنه كان لا بزال ی نیت E‏ 
9 اید م العتاة ال 
: ان غنر هذا لوب اص وترجمة 4 تعرض الدكتور. حاك 
تاجر لتحقينق آمر القوقس » وتازيخ الفتح العربى » وسرذ الوقائع 
والمرونات على نسق' بوهم القارىء ان النظر فى الوثائق "والعاهندات 


العبقریات الاسلامية - ۸-4 
- ۱۱۳ بت 


يعاد من جديد » فيقول فى الصفحة الرابعة والأربعين من كتاب بعنوان 
2 مسلمون وأقباط » : ۱ 

« ان الشخص الذی بطلق عليه مؤرخو العرب اسم القوقس لم يزل 
فامضاء . هل‌کان قبطياء ۶ هل كان من أصل بونانی ? هل القوقس الذى 
سلم القاهرة هو نفسه الذی آبرم اتفاقية الاسکندرية ۶ لم يصل 
الستشرقون بعد بحث وتنقيب .خلال قرن أو آکثر الى جواب دفیسق 
عن هذه الاستلة ٠‏ نعم اننا اليوم قرب الى القيقة من آمثال شمبلیون 
اك - و شقيق شاعلیون الى صور لنا فيرس علی آنه فس قلق ومفسذ 
نے اك البطريرك جورج عام ٩۳۰‏ د بينما حكم مصر أحد الأقباط 
0 الاصل ومن آغنی أغنياء النلاد: اسنه القوقس ٠‏ غير أن الستندات 
۱ مہ ہو وت وت اللغز التار یخی 
تفسير]. 0 898 ۱ 

استعمل. الؤرخون كلمة ١‏ 2 مقوقس > باعتبارها اسم شخص معين . 
على آنتا متأکدون تفرباً من صل هذه الكلبة » ان البطريرك فیرس 
الذى عينه الامبراطور هرقل محافظ على دوقية الاسكندرية كان 0 
تعبينه أسقفا لمدينة فاز من مدن القوقاس » فلقب ف مصر بلقب فوفيوس 
سب القوقانى -- كما شهد على ذلك أحد الستندات القبطية النادرة 
| التی کشف عنها وأشار اليها امیلینو نهه‌منلسه : 

ہم « أما الفوقيوس هذا الأسقف الزعوم + فقد ترك الحقد پؤغر 
. ف صدره الی آن وصل الى مدينة الفيوم ۰۰۰ ولا أدرك الاب صمویل 
أنه سیفارق الا ء قال لف # ای لفوقیوس..- ےا ات اننا ا تا 
الکلسیدونی المخادع ٠٠‏ ( 00 ا ہے 

الى أن قال فى. الصفحة الخامسة والأربعين : 2 1 الى الاعتقاد 
دون أن رم قطن 3 القوقس الذی: فاوض ف تسليم بابليون.» هو 
شخص آخر .غير البطريرك .فبرض. الذی أبرم صاح الاسکتدریة, .بل 
آنه جاکم. قبطی ¢ وا سك الؤرخون العرب عن التثبت من شخصية 


14د 


هذا الحاكم :ہما على أن المؤرخ الکائولیکی 2 ابن بطریق:» شیر الى 
المقوقس على أنه يعقوبى مبغض للروم » ولم یکن یتهیاً له أن بظهر مقالة 
اليعقوبيين لثلا يقتلوه » ويتهمه ابن بطريق الى جانب ذلك بانه قد 
اقتطع آموال مصر من وقت حصار کسری للقسطنطينية » فكان بخاف 
أن بقع فى بد هرقل الملك فيقتله ۰ والذى بحملنا أيضا على الاعتقاد 
بأن حاكم بابليون آیام ا لحسلة كان قبطیثا » هو الفرق الواضح بين 
اتفاقیتی القاهرة والاسکندر بة- : فیینما تعنی اتفاقية الاسكندرية صراحة 
عصیں اليونانيين ہ لم تهتم اتفاقية بابليون الا عصير الاهلین » وأبى ابن 
الحكم أن پترك شكا” فى: هذا الوضوع » فاضاف بعد أن ذكر الاثفاقية 
الوقع عليها فى بابلیون ما ياتى : ( هذا كله على القبط خاصة ) * ومن 
جهة آخری آراد. المقوقس أن بخطر عمرو؟ قبل دخول: الاتفاقية فى. دور 
التنفيذ فقال له : ا سلطائی على نفسى ومن أطاعنى » وقد تم مصلح 
القبط فیما ينك وبينهم » ولم بأت من قبلهم: تقض " » وأما الزوم فانی 
بریء منهم ولیس دینی: دینهم » ولا مقالتى مقالتهم : الما کنت آخاف 
منهم القتل » فلذلك كنت أستر دینی ومقالتى .. وأكتم ذلك » 
« آما الأوراق الأثرية التى استند اليها هولاء الؤرخون وغيرهم. 
فليس فیها ترجيح لقول من أقوالهم » وقد يكون فيها ترجیج لا يخالفها » 
وهذه آمثلة منها » أهنها الأوراق التن عثر عليها سلیمان: الشرقاوى 
مكتوبة بالقبطية الصعيدية » وأهداها ف شهر بو‌نیو سنة ۱۸۹۲ الى 
« القمص فیلوتاؤوس » » وف اول اجداها حكاية: عن زارة . اللقؤقس. 
۵ .وحواره مع رهبانه : ۱ 
... فقال رئيس الدبر ان . حینشد 
ار بضرب رئیس. الدیر حتی یخبره بکل ما حضل ۰ فأجابه الرئیس 
بقوله : لا تضرینی وأنا أخرك الحقبقة ٠١‏ هذا الرجل » صمويل 
الناسك » عمل للرهنان یودم لبها یکو کھت 
خلقیدوئیا » وکافزا غير م مستحق. أن شدس. بطزيركا » وغين مستحق 


30 


لشركتك بأى نوع » ولهذا السبب آصفی الرهبان لكلامه وذهبوا .. 
فلما سمع الكافر هذا الكلام غضب غضبا شديدا ء وصار عفش شفتيه 
من شدة غضبه »ثم ابتدأ پلمن رئيس الدیر والدیر والرهبان ٭٭ وعقب 
ذلك رجع من سكة أخرى ؛ ولم بحضر للجبل لهذا اليوم + وبعد هذه 
الادثة رجع.الأخوة بسلام الى الدیر ٭ آما من جهة المقوقس » البطريرك 
الكاذب » فائه. صار حاقد؟ لین وضوله لمدينة الفيوم » ففى ا ال حضر 
خدام ورجال ‏ عارفین البلد ل لكى اتوا له بالقدس آنبا صمويل 
مغلول اليدين وراء ظهره » وف عنقه طوق حدید » ویدفعوه آمامهم مثل 
لص ء فوصلوا الى الدير وأخذوه ٠‏ آما هو فكان عثی متھللاٴ کی 
قائلاٴ : لعل الله سبحانه وتعالى یجعل دمى يسفك اليوم من أجل اسم 
السیح ! ولهذا السبب ابتدا . يشتم القوفس بحرية قائلاٴ : ندون شك 
أنه. سیفعل ما وعد به منذ قليل + فلما أحضره الفسكر أمام لقوقس » 
ورأی الكافر رجل اللہ » امتلا غضبا » وآمر العسکی أن بضربوه حتى 
سيل دمه مثل الاء » ثم بد ذلك قال له : أنت با ضمويل الناسك 
الكافر » قل' لى : من رسمك ايفومانسا على هذا الدير ۶ ومن أمرك أن 
تغرى الرهبان على لعنی ولعن اعانی 8 فاجابه القدیس انب‌اصموئیل 
قائلا” :. تصلح الاطاعة لله ولقديسه البطزيرك انبا بنیسامین ؛ أولى من 
٠‏ الاطاعة. لك ولتعليمك.الشيطانى يا ابن ابليس المسيح الدجال .. حينئذ 
أمر بضرب القدیس آنبا صموئیل على فمه قائلا” : ان المجد الذى يعطيه 
لك الناس بصفة ناسك نفخك:» لکن آنا الذى سوق أعلمك وأرشدك 
لتکلم بالباطل » لأنك لم تكرمنى بصفة كونى بطربرکا » ولم تزاعنى 
ایض آنا وقدرتی بصفة کونی عاملا" على جراج بر مصر ۰ فأجانه القديس 
آنبا صموئیل قائلا : ان الشیطان كان أيضا بوظيفة عامل وله سلطة على 
الملائكة » لکن تکثره وعدم أماتته انما هما اللذان جعلاہ غریا عن مجد 
الله وملانکته ٠‏ وأنت أیضا آما ا حلقیٔدوتی. الاش » اعانك نجس » وأنت 
ملعون. .أكثر من الشيطان. وجنوده ٭ فلما. سمع. القوقس ذلك. امتلا 


لا س 


رجز؟ ضد القديس » وآشار الى العسکر أن بحلدوه لد الموت ٠٠‏ 0 

وسدو لنا أن هذا اطوار مفهوم اذا كان القوقس مصرباً بحتاج الى 
التذكير بصفته اطکومية » وكان منتمباً الى مذهب غير المذهب الذى 
پنتمی اليه آکثر قومه » ولكنه غریب فى خطاب, يدور بين ناسك مصرى 
ورئیس رومانى يدين عذهب المجمع الخلقيدونى » ولا ینتظر أن ینتمی 
الى غيره بحكم مولده ومنصبه واتتمائه الى النحلة الملكية ٠‏ وكذلك 
المقابلة بين البطرق بنيامين والقوقس مفهومة اذا كان كلاهما مصريا » 
وكان الاختلاف بينهما فی المذهب ٠‏ أما أن يكون آحدهما رومانا 
ملكى المذهب » وأن یکون الآخر مصريا يعقوبى المذهب ء فلا وجه 
للموازنة بينهما ف كفتين متعادلتين 

پت ۱ 

ومن المراجع التی جاء فيها ذکر القوقس كتاب « سیر البطاركة » 
لثولفه ساويرس بن المقفع أسقف الأشمونين » الذى جمع تاريخه من 
أوراق الأديرة » وقال عن البطرق بنيامين : 

« خرج من الديارات بوادى هبيب - النطرون - ومفى الى 
الصعيد » وأقام مختفيا هناك فى دير صغير فى البرية الى كمال العشر 
سنين » كما قال له ملك الرب » وهی السنین التى كان فيها هرقل والمقوقز 
متسلطين على ديار مصر ۰۰۰ ثم ان هرقل أقام أساقفة ف بلاد مصر كلها 
الى آنصنا ۰۰۰ فلما تمت عشر سنين من مملكة هرقل والقوقز ء وهو 
يطلب بنيامين البطريرك وهو ہارب منه من مكان الى آخر » مختفيا فى 
البيتع الحصينة » آنغذ ملك المسلمين الخليفة سرية مع أمير من أصحابه 
سمى عمرو بن العاص © فى ستة ثلثمائة وسبع وخمسين لديقلاديا نوس 
قاتل الشهداء » فنزل عسكر الاسلام بقوة عظيمة فى اليوم الثانی عشر 
من يتوونة » وهو الرابع من دتكطس من شهور الروم ٠‏ وكان الأمير 


(۱) من صفحة ۰۳ الى ۰۸) من السنة الثانية للمجلة التبطیة 


بت ۱۱۷ 


عمرو قد هدم الحصن ‏ وأحرق المراكب بالنار » وآذل* الروم » وملك 
بعض البلاد ۰ وكان عبيئه من البرية » فأخذ بل حتى وصلوأ الى قصر 
مبنی بالحجارة بين الصنعيد والريف يسمى بابلون فضريوا جميعهم 
خبامهم هناك حتى ترتبوا لمقائلة الروم وخاربتهم . » ثم أنهم آسموا ذلك 
ا موضع بلعتهم الفسطاط » وهو اسنه الى الآن + ويعيد قتالهم ثلاث 
دفعات غلب المسلمون » فلما رأى رؤساء الدينة هذه الأمور » مضوا 
الى عمرو وأخذوا منه أمانا على المدينة لقلا تنهب ٠‏ وأهلكوا جنس 
الروم وبطريركهم المسمى آریانوس » ومن سلم منهم هرب الی‌الاسکندرية 
وأغلقوا آبوابها عليهم وتحصنوا فيها ٭٭ فلما ملك عمرو المديئة ورتب 
آمورها » خاف الكافر والى الاسكندرية » وهو كان واليها وبطركها 
من قبل الروم » أن بقتله عمرو » فمص ‏ خاغا مسموما فمات لوقته ٠‏ فأما 
سانو تبوس التكس أى الدوق الومن فانه عرف عمرواً سیب 
اختفاء الأب بنيامين البطريرك » وانه ہارب من الروم خوفا منهم » 
فكتب عفرو بن العاص الى عمال مصر کناب بقول فيه هكذا : ( ان 
الموضع الذى يكون فيه بنيامين البطريرك الذى للنصارى القبط له 
العهد والأمان والسلامة من الله ء فليحضر. آمنا مطمثناً » ویدیر حال بيعه 
وسياسة طائفته ) » فلما سمع القديس بنيامين هذا ء عاد الى مدننة 
الاسكندرية یفرح عظیم » بعد غيبته ثلاث عشرة سنه » منها عشر سنین . 
لھرقل الرومی ہی یمر وت یو یرت 
لاسا اکلیل الصبر وشدۂ الماد » ' 
. وهذا: التارنخ الذى کنبه الؤرخ القبطى فى عصر الفاطميين ء يخرج 
نا المقوقس فى صورة تناقض جميع الصور.التی يظهر فيها خائنا متواطنا 
مع العرب ٤‏ فانه بخم تفسه خوفا منهم أن يدمّروا عليه الاسكندرية » 
وان افرح بهن من جاب لزب اليهرى ف الكنيسة پرٹاسة الطرق 
بنيامين الذى عاد الى كرسيه آمنا بعد موت القوس وخروج الروم 
7 0 ۱ ۱ 


م۱۱۷۸ 


ونقلت المجلة القبطية ف العدد السادس من السنة الثالثة تعليقات من 
خواش مخطوطة على جداول المطاركة » جاء فى احداها : 
« انه كان فى أيام الأب بنيامين أن ملكت العرب أرض مصر ؛ وكان 
دخولهم اليها فى ثانى بؤونة سنة ۳۳ء وکان القوقز جريح بن مينا 
الهراطيقى ناب هرطاقة هرقل بالديار المصرية ‏ يطلب ويضطهد على 
الوافقة له على أمانة لاوون الفاسدة » وظفر بأخيه مينا ء وأنزل به 
عقوبات عظیمه وغرقه » 

وعذه الفقرة لا ترجج شيئا كما ترجج انتماء القوقس الى مصر » لأنه 
نشاً فى بیت پسمی أبناءه باسم مينا » ونتسمى هو وآخوه بهذا الاسم 
الواحد » مع التفرقة بينهما فى اللقب أو الكنية » وهذه التسمية تقليد 
وطنی لم بوثر مثله عن آحد من الرومان الشرقيين أو الغربین 

RR 
وممن آرخوا هذه الفترة : أبو المكارم سعد الله بن جرجس بن مسعود‎ ' 
من أبناء القرن. الثانى عشز » وهو قول عن اقلیم اللحيرة : « ان دحيرة‎ 
الاسكندرية كانت مزروعة كروما جميعها لامرأة جريج بن مينا مقوقس‎ 
الروم » وکانت تستأدی خراحها خمرآ » فكثر عندها ۸ فطلست دنانیر‎ 
موی ے بیو و اھ ال‎ 
وما يجدون من يشتربه > فکرهت هذا » فغرقت البحيرة با ماء » ولم تزل‎ 
كذلك حتى استنيظها ےوہ وت سدق | ار‎ 
» ومنعوا الغرق‎ 

د ل افيض تک لفكي ل جرج وتات وه 
النسمية المصرية التى لم تعهد فى أسماء الرونان آو الروم 

وجاء ف تاريخ ابن البطريق » وهو من الملكبين المعارضين للكنيسة 
الوطنية : انه فی كول خلافة ابی بكر ضير سرجیوس :بطر ر کا على 
الاسكندزية أربع سين © فلما سمع أن المسلمين غلبوا الروم وفتحوا 
فلسطين » وانهم سائره دن الى مصر » رکب البحر وهرب الى القسطنطینیقه 


بت ۱۱٩‏ بت 


قى کرسی الانتكندرية بفده بلا بطرإرك ملکی مما وتسعین سنة + 
وا هرب صير بعده کورش - أى فیرس - بطربرکا على الاسكندرية » 
وکان مارونيا على دين هرقل » وكان بالاسکندریة * رجل راهب سمی 
صفروئيوس ٤‏ فأنكر صفر و نبوس مقالة كورش » لأنه كان قول أن 
لسیدنا المسينح طبيعتين » عشيئة واحدة » وفعل واحد ء وأقنوم واحد » 
وهی مقالة مارون » فسار صفرونيوس الى كورش فناظره +٠٠‏ فقال له 
كورش بوقاحة : ان آنوربوس بطريرك رومية وسرجیوس بطريرك 
القسطنطينية موافقان لى على هذه المقالة .. فخرج صفرونيوس الى 
القسطنطينية فقبله سرجبوس بطركها » وقص صفرونیوس عليه ما كان 
نه وبين كورش » فعحب سرجیوس من ذلك ٠‏ فلما كان بعد مدة قدمت 
هدايا من کورش الى سرجبوس » فانصرف عن رأبه » وصار مالفا 
لصفرو نيوس موافقاً لكورش ۰۰ ثم ان صفرونیوس صیروه بطريركا 
على بیت القدس » فکتب صفرونیوس کنابا فى الایمان وبعث به الى جمیع 
الآفاق » فقبله أهل الدنا فى السنة اف من خلاقة عم بن الاب .> 
الى أن قال عن عمرو بن العاص : 

٠٠ «‏ ثم سار الى مصر وكان الروم قد تحصنوا فی ا حصن » وخندقوا 
حول الحصن“خندقا ؛ وطرحوا فيه سككا من ا حدہد » فقاموا يقاتلونهم 
قتالا شدیدا ستة آشهر ٠‏ فلما أبطأ الفتتح عليه كتب الى عبر بن الخطاب 
نستمده » فآمدہ بأربعة آلاف رجل » منهم الزبير بن العوام » وعبادة 
ابن الصامت » ومسلمة بن مخلد » وكان مع عمرو أربعة آلاف » فصار 
فى ثمانة آلاف + وكان العامل على ا حراج عصر رجلا بدعی المقوقس 
. من قبل هرقل » وكان يعقوبيآ مبغضاً للروم » الا أنه لم يكن شهباً له آن 
بظهر مقالته لثلا يقتله الروم » وكان أيضا قد اقتطم آموال مصر فى وقت 
حصار کسری القسطنطينية » وكان يحاذر من هرقل الملك أن يقع فى يده 
فيقتله » فاحتال على الروم » وقال لهم : ان العرب قد جاءهم :مدد وليس 
لنا بهم طاقة » ولا نأمن أن يفتحوا القصر فيقتلونا » ولكن سد أبواب 


۳۹ 


الحصن ونصير عليه مقاتلة » ونخرج من القصر الى الجزيرة فنقيم فيهما 
وتتحصن بالبحر . فخرج الروم ومعهم المقوقس وجماعة من آکابر القبط 
من باب القصر القبلى » ودونهم جماعة يقاتلون العرب » فركبوا المراكب 
و لقوا بالجزيرة موضع الصناعة اليوم » وقطعوا اسر » وكان ذلك فى 
جری النیل ... ثم آرسل القوقس الى عمرو بن العاص يقول له : انکم 
فوم قدو لتم بلادنا » ولجتم على قتالنا » وطال مقامکم بأرضنا + وقد 
أحاط بكم .هذا النيل » واعا آنتم أسارى فى أيدينا ۰۰۰ فاہمثوا الينا 
رجلا منكم لنسمع كلامكم » فلعبل بأتى الأمر فيما بيننا وبينكم على 
ما تحبون ونحب » وينقطع عنا وعنکم هذا القتال ٭ فلما آنت رسل 
المقوقس عمرو بن العاص » وجه معهم بعبادة بن الصامت ؛ وكان عبادة 
أسود ؛ فلما دخل على المقوقس أدنى مجلسه فقال المقوقس له : ما الذى 
تريده منا.؟ يتنه لنا . فقال له عبادة : أن ليس بيننا وبینکم الا احدی 
ثلاث خصال » فاختر أبها شنت » وبذلك أمرنى بها الأمير وأمير المؤمنين : 
إما أن تدخلوا فى الاسلام فكنتم أخوتنا » وكان لكم ما لنا » ورجعنا عن 
قتالکم » ولم نستحل أذاكم ء فان آبیتم فأدوا لنا المزية نرضی بها ونحن 
وأنتم فى كل عام آبد؟ ما بقينا وبقيتم ء ونقاتل عنكم من ناوأكم وتعرض 
لکم فى شىء من أراضيكم ودماٹکم وأموالكم » ونقوم بذلك عنكم اذا 
كنتم فى ذمتنا وكان به عهد علينا » فان أبيتم. فليس سنا ویینکم غير 
المحاكمة بالسيف حتى نموت عن آخرنا أو نصيب ما نريد منكم ٠‏ فقال 
المفوقس : فآما الدخول فى دیشکم فهذا مالا مكن ؛ وأما الصاح فقد 
رضيت آنا ذلك لنفسى ولأصحابى القبط ٠‏ وامتئم الروم أن بجییوا الى 
الصلح وقالوا : لا تفعل ذلك أبد؟ ٠‏ واھا فعل المقوقس هذا مكر؟ مه 
وخديعة حتی آخرج الروم من الحصن » ثم رضی بالصلح ليسلم له ما آخد 
من ا ال .. فرجع عبادة بن الصامت فآخبر عمروا بجميع ما كان » ثم إن 
المسلمين لا علموا أن ليس ف الحصن من المقاتلة الا تفر سير » ناهضوا 
القتال من ناحية سوق المسام اليوم » فرموا الحصن بالنجنیقتات 


س ۱۲۱ سس 


والعرادات . ثم ان الزییر وضع سلما الى جانب الحصن من سوق الحمام » 
ثم صعد » فما شعروا الا والزبیں على رأس الحصن ۸ فكبروا ؛ وتحامل 
الٹاس على السلم » فخلا الروم عن القتتال ؛ ورکبوا المراكب ولفوا 
بالجزيرة الى أصحابهم ؛ وفتح المسلمون الحصن » فقتلوا وأسروا وغنموا . 
فلما نظر الروم ما فعل بهم الفوقس ء وكيف أنه خدعهم وأخرجهم من 
الحصن وسلمه إلى المسلمين » خافوا ناحيته فتركوه وركبوا البحر 
وعسكروا بكوم شريك ٠‏ واجتمع القوقس مع عمرو بن العاض على 
عهد پتهما ؛ واصطلها علی سم من سی آسفلها وأعلاها من القبط » 
دنار ال دنا ران على كل نفس » شریفھم ووضيعهم » ممن بلغ اطلم منهم ۵ 
ولیس على الشیخ الفانی ولا على الصغير الذی لم يبلغ الم ولا على 
النساء شىء ٭ وأحصى عدد القبط يومئذ » خاصة من بلغ الحلم » وأخذت 
منهم المزية ؛ وفرض عليهم الدہناران » رفم ذلك بالأعان الموكدة ٠‏ فكان 
جميع من أحصى عصر أعلاها وأسفلها من جميع القبط الذین أحصوا 
ا لل 
كل سلة ٠‏ ۱ 

ثم أقبل القوقس الى عمرو فقال له : اما ان فانى منهم بری» » 
7 دنهم دينى » ولا مقالتی مقالتهم » وائما كنت انا اخاف منهم 
القتل » فكنت أستر مقالتی واکتم دینی » وانا اطلب اليك ان تعطینی 
ثلاث خصال . فقال عمرو : وما هی ۶ فال : لا تنقصنى عن القبط » 
وأدخلنى معهم » وآلزمنی ما ألزمتهم ء فقد اجتمعت. کلمتی كلمتى وكلمتهم > 
وانا م سے للد على فی و مدان لك سن تساج الى 
لي ٠‏ والثائية : ان سالك الروم بعد البوم الصلح » 
فلا تصالحهم حتى تجعلهم عبيدا واماء » فانهم أهل لذلك . والثااثة : 
ان أنا مت فأمر أن أدفن. فى كنيسة أبى حنس فى الاسكندرية .. فأنعم 
عليه عبرو بذلك » على إن ضمنوا له اصلاح الجسرین جميعا وقیمون 
الأنزال » وصاروا لهم آعوانا على م أرادوا من قتال الروم ٠‏ وممی 


د 


عمرو ومن معه » حتى لقی حميع الروم بكوم شريك )١(‏ » فاقتتلوا به 
ثلاثة أيام » وولى الروم منهزمين » ثم التقی سلطيس فاقتتلوا نسعة 
عشر یوما » وانهزم الروم فدخلوا ال سرت 
واستأسدت العرب عند ذلك » فلجت بالقتال على أهل الاسكندرية » 
فقاتلوهم قتالا شديدا » وكان الروم بخرجون من الأبواب فى كل يوم 
يقاتلون » وكان يقتل من الفررقين فى كل يوم خاق كثير . : ففی يوم من 
ایام اشتد القتال حتى اقنحم المرب حصن الاسكندرية » فقاتلوهم فى 
الحضن قتالا شديدا » ثم خاشت عليهم الروم حتى أخرجوهم من 
الحصن ؛ واستآسروا عمرو بن العاص ومسلمة بن مخلد ووردان مولى 
عمرو ورجلا آخر » ولم يدر الروم من هم ! فقال لهم البطريق : انکم 
صرتم ف أيدينا أسارى » فعرفونا ما الذى تريدون منا ۶ فقال له عمرو : 
اما تدخلوا فى ديننا » واما أن تعطونا الجزية » واما ألا نزال نقاتلکم » 
ما أن تفنونا بالقتل وإما أن تفنيكم ! فقال واحد من الروم للبطريق . 
أتوهم ان هذا أمير القوم فاضرب عنقه . ففطن لكلامهم وردان » وکان 

ہیں سارہ تحت ہل مر وس ا ا و 
مالك وللكلام ۶ ما فى المعمسكر آدنی من منك منك ولا أقل ء فاترك غيرك 
کرو ا و : لو كان هذا اميرهم لم يتما لهذا ان 
بكلمه . فقال مسلمة بن مخلد : ان أميرنا كان قد عزم أن یتصرف 
عنكم » ويترك حربكم » وبهذا کب اليه آمير المؤمنين ء غير انه أراد.أن 
پوجه الیکم بعشرة قواد من آسحابه » من وجوههم » ممن هم الرای 
السديد ء حتی تتوافقوا آتم وهم على شىء. تتراضون بینکم. ویینم 
ضا » وینمرف عنکم » فان أحببتم ذلك فاطلقوا سبيلنا حتى نذهب 
الى آمیرنا ونعلمه ما صنعتم بنا من الجمیل حتى يوجه اليكم بالعشرة 
القواد » فينقطع الأمر بیننا وبینکم على ما تحبون » وتضرف عنکم ! 
فتوهم البطريق ان هذا کلام حق » فخلاهم رجاء أن باتو توا بالعشرة القواد 


(۱) کل هذه الواقع إقليم للبحيرة حول دمنبود _ 


۱۲۳ 


فيقتلهم ويتمكن من العرب ۳ 

ثم قال ابن البطریق تفہ نت 
له فتح الاسكندرية » فقال : « انى فتحت مدينة لا أقدر آصف ما فيها » 
غير الى آصبت فيها أربعة آلاف ية » بأربعة كلاف حمام » وأريعين 
ألف بهودی عليهم الجزية » وأربعمائة ملهى للملوك » واثنى عشر ألف 
بقال سيعون البقل الاخضر وما یتلوہ من البقولات ! وائی فتحتها عنوة 
كن عقد ولا عهد .. وان السلمین طلبوا قنتها .. فکتب الیه عمر بن 
الخطاب يقبح رآیہ وبأمره آلا ستحاوزها ولا بقسمھا » وتر کها لیکون 
خراجها سو و رش سی ۱ 

مت ۱ 

قال : « فأقرها عمرو وأحصى أهلها » فرض عليهم الخراج . و 
1 کے رن ان ل 
أحد جزية رأسه آکثر من ذلك > الا اله پلزم مقدار ما تتوسع ة فيه من 
الأرض دادع » الا الاسكندرية » فانهم كانوا يؤدون الخراج والجزية 
على قدر ما بری واليهم » لأن الاسكندرية فتحت عنوة بغير عهد » 
ولم یکن لهم صلح ولا ذمة .. وفتحت الاسكندردة يوم الجمعة مستهل 
الحرم سغة عشرين. للهجرة ورین للملك حرفل ٠‏ 
وهذه الروایات لسعيد بن البطريق أحجى ان تقارب تاريخ 
الصحیح » لأن صاخبھا كان ا المؤرخين الى مراجع الأخبار جميعا 

من رومائیة وقبطية وعربية » ولكنها لم تخل من عیب التاريخ فى هذه 
الفترة. » وهو تخلل الوقائع والروابات بالمنازع والأهواء » بحيث ظھر 
لون الؤرخ من كلامه » وان لم پنسب هذا الكلام الى شخص معلوم > 
وقد ترك ابن البطريق متسعا لدعواه أو متسعا لمواه » كغيره من 
المؤرخين » فکان « رومائى المذهب » فى اختيار الأخبار التی توافق 
منزعه » وأولها ال الرومان لم يرتبطوا بعهد ولا عقد عند سقوط 
الاسكندرية 1 وان . سقوط بابلون كان خديعة من الحاکم الیعقوبی 4 


نت ۱۳6 سه 


ولم يكن ضعفا اضطرت اليه الحامية بعد .اليأس من الدد . وكان تعليله 
لخديعة الحاكم اليعقوبى الوطنى أسبخف من تعليلات غيزه » فانهم زعموا 
ان الحاكم الوطنى ‏ وهو المقوقس ۔ قد استبقى عندہ ضرائب القطر 
كله أيام استیلاء الفرس على مصر » فلغ. يرسلها الى القسطنطينية » ولم 
يكن فى نيته ان رسلها . وقد یکون هذا السبب معقولا بعض الثىء + 
لان ارسال الضرائب الى القسطنطينية مع سيطرة افرس على البلاد نع 
يكن بالميسور وان أراده المقوقس . وموضم السخف من القصة ان 
نتصور القوقس عاجزا فى هذه الحالة عن الاعتذار ہت الفرس 
لكل ما أصابوه من الغلات والخيرات واموال الخراج ! فاذا اغضينا 
بنظرنا عن هذا السخف » فما عدا ذلك سهل مستساغ! واما الذى لا 
يستساغ فهو امتناع المقوقس عن ارسال الضرائب لأن الفرس بحاصرون 
الفسطنطينية ! اذ الواقع ان e‏ 
مقفلة من جاب البحر » ولم ر يكن الرومان بنقطعون عن طلب الأزواد 
والأمداد من افرقية » وقد استطاع هرقل مع حصار القسطنطینیة من 
الناحية الآسيوية ان ترکھا وینقض على بلاد فارس وراء البحر الأسود.؛ 
فلم يكن من العسير أن تصل ضرائب مصر الى القسطنطينية فى فترة 
الحصار » الا ان يكون المقوقس قد أعلن قطع الصلة بالأمبراطور ووضع 
يده على آموال البلد جهرة مع وجود الحامية الرومانبة فیها . وعلی هذا 
لا تبقی للرومان ثقة به وهو معهم فى داخل حصن بابلون » ولا بنتظرون 
منه ان يخدعهم کو و مم بویا کی ات 
ولا بأمنوه . 

كذلك بروی ابن البطريق تلاك القصة النی روت عن عمرو ؤغلامه 
وردان ف اثناء حصار الاسکندرية » كما و نت لق 
كما یری ادنى الى الخرافة منها الى التاريخ . . 

ولا تنحصر الخلافات حول المقوقس فيما تقدم 4 بل قول آخرون 

ب كما قال امبلبنو ‏ انها مشتقة من ھ كوكيوت » اسم عملة يونالية » 


سے ۱۲۵ 


لأن المقوقس کان يلى آمر الخراج »ولا 22-2 «تلر» آن بکون اللفظ 
سنا لسن اسر من اوق + لان مرقل لین من 
القوقاس الى الدیار .المضرية ۱ 

ولكن القوفس عرف بهذا اللقب فى لسار ا کس کی 
عشر .سنين » وكتب اليه النبى عليه السلام رسالة بهذا اللقب 0 
سی رن القوقس التى لا جدال فيها . فما تأويل ذلك عند 
بتلر وآتباعه فى التحقيق. والتصدیق والتکذب + تأويل ذلك سییر على 
طرف اللسان » وهو خا ااورخن رن ف رواية الخر بعد لت 
شر بت 

الا ان ے o‏ الا و تردد 
وتاوبل > فلا شك فی كتابة التبى غليه السلام الى عظیم القبط فى مضر » 
ولا ق جواب عظیم القبط.عن كتابه » وقد وصلت السيدة مارية وأختها 

مع الخواب 1 وعثر ف الرسول الذى جاء مع الهدیة 1 والبيت الذى 
ا ثم ولد للنبی عليه السلام ابنه ابراهیم من مارية 
القبطة » وتواترت. التواريخ”' بمولده ووفاته خوالى. الثانية من عمره 7 
وتواترت کذلك بکسوف. الشمس يوم وفانه. » وقول اللبی عليه السلام : 
از الشمس لم تکسف لوته . وجاوز الأمر أخبار التاریخ الى تحقیقات 
الخساب الفلكى ¢ فأشت ثبت العالم الكبير محمود الفلکی باشل أن هذا 
الکسوف احدث ف المدنة المنورة « الساعة الثانية والدقيقة الثلائن' 
بعد نصف. اللیل من الیوم اع والشرین من شهر بنایر مسنة 
٢‏ مبلادية » ويطايق.هدا الثاریخ تقدبر مؤرخی المسلمين عن وفت 
0 جو ووشث قدوم أمه السدة مارية: الق الحجاز . 

فليس الم اذق. تصرف اسم القوتس ن الیؤنائےة أو الحشية أو 

لقبلیة » واا الهم ان هناك عظيما. فى مصر كان يملك من" آمر: شعنغا 
ما لم بملکه عاهل القسطنطينية » ولذلك کتب. النبى إلبه » ولم یکتف 
بالكتانة .الى :العاھل فى .عاصمة: الدولة الكبرى :.: وقد. وصل الكتاب 


سد ۳۲( مت : 


الى صاحه القصود بدليل واضح بسیط » وهو وصول الجوان عنه » 
فاذا كانت منزلة هذا الرجل حقيقة مقررة لا خلاف عليها ».وكان اسم 
القوقس دليلا على هذه الترلة لا يتأتى اختراعه لمن يجهله ب فلماذا 
لغيه وشطله » أو نشك فيه وننفه 1۶ 


ان خروج الورخ بتلر أو غيره من ورطة وتو زا ؛ لا تكفى انغیر 
مجرى الحوادث والروايات » وغلى بتلر وغيره أن یخرجوا 00 
التى دخلوا فيها كما يشاءون » ولكن على غير حساب التاريخ . 
يكن من اخطاء المؤرخین وس 
والاحالة علیها ق. کل تأويل 1 
تا التخریجات آو هذه الناوبلاِت لد البق وه 
القول عن مسألة القوقس .وما لا سها من الأخبار والروادات » وانما 
المرجع الى. « الموقف 6 وما .يمليه. « بحكم البداهة وحكم الحواذث :اتی 
: عرفت. . بمقدماتها وتنائجھا . وأيا كان الرأى فى هذا القیاس » فهو آصدن 
ينانا من جميع المفاییس التی را ناها تضطرب ذلك الاضطراب بين آیدی: 
رخن ۱ تہ 

وھذا هو کت 02 7 ایل لوجوه : ۳ التقد واي 6 آو 

من الاختلاق وتو حنه النازع والاهواء :7 ۱ 

حم الموقف انتا آمام 2 دور » واضح محلاود له 7 ال عل 
وجه من الوجؤه ٤‏ دور زعیم « أهلى » مستول له صفة شعبية » 
Ts e‏ 
عليه 

۱ 02( 00 الرئيس 
الرومانی ان بقى ف مضر لم تكن له صفة ولم يكن له سلطان » واز 
و و ل و یں 


۷ 


واذا کان الموقف يستلزم « دورا »- محدودا واضحا فلا محل فيه 
للاختلاق ولا للتنازع بين الورخین ا 

فهناك « أشخاص » بجوز الشك فى وجودهم » بل يستدعى العمل 
المنسوب اليهم أن نشك فى حقيقتهم » اما اذا كانت المسألة مسالة 
و أدوار » قائمة لا مسألة أشخاص » فلا محل للشك ولا للتنازع » ہل 
الأمر ينعكس من هذا النقيض الى النقيض الذى يقابله ؛ ويصبح من 
اللازم تاریخا وعقلا ان او اجون ا يوديه » لا أن 
نراه موجودا ثم نشك فيه ! 

ان الدور الذی نسب الى القوقس لا ندیه الا زعيم له صفة القوقس» 
كائنا ما كان اسمه ولقبه » وكائنا ما كان عنوانه فى الدولة وف البلاد 

فهو دور يديه « زعيم آهلی » عرف الناس حول بلاده انه ملك 
منها ما لیس يملكه هرقل فى عاصنته » ویتعاهد العرب معه فیعلمون 
انهم ابعاهدون' البلاد » وان النلاد مقرة نا تعاهدوا عليه ۱ 
٠‏ ومن بقی من الزومان ‏ أو من الروم ‏ بعد وضول عبرو بن الغاص 
الى الفسطاط » فاننا بقى مقاتلا أو مننظرا للمدد من خارج مصر لواصلة 
القتال » ومثل هذا لا يتعاهد معه عمرو بن العاص ؛ ولا معنی للتعاهد 
معه قبل انفضاض المعركة بين الدولة الذاهية والدولة الباقیة ! . 

" فلا يكون المتعامد أو الصالح فى الحرب الا زعیما یتکفل شىء 
ماوقا ادم معاهدوه اله قادر علية ١‏ باسم قومه » وائه اذا نقضه 
کانت الخسارة عليه وعليهم بر سو ال 
أو الرومان فى القسطنطينية وبلاد آلروم ٠ ٠!‏ 

فالزعيم المصرى هنا شخص سی التاريخ ها 0 ویتطلب منه 
تبعة لا يقوم بها سواه | 

وه التبنة دل كذلك على حالة محددة واشحة ٤‏ لا تلبس ها 
من الحالات 


ان السلح و کر سے من الملح ف تفن 


س۸ت 


ففى العهدين معا أمان للبيع والكنائس » واتفاق على خروج من يريد 
الخروج مع الروم من أهل البلاد 

وف عمد فلسطين آمان من اكراه أهل بیت القدس على مساكنة: 
اليهود » يقابله فى عهد مصر أمان من اكراه أهلها على مساكئة النوب » 
لأنهم كانوا معهم قبل ذلك فى فتال على الشئون الدنيوية والدينية 

فلا موضع هنا لخيائة ابتدعها الزعيم الوطنى فى الديار المصرية » لأنه 
لم بل شیتا أقل مما قبله اهل فلس 

وقد تذکر كلمة الخيانة اذا كانت الدولة الرومانية قادرة على حماية 
مصر عاجزة عن حماية فلسطين » ولكنه فرض بعيد لا يخطر على بال 
أحد ينظر الى الموقف اليوم » أو كان ینظر اليه كما رآه المعاصرون فى 
تلك الأيام 

فالدفاع عن فلسطين أهون من الدفاع عن مصر بكثير » لن طريق 
البر مفتوح بين بلاد الدولة الرومائية فى آسيا الصغرى » وبين ن 
فلسطین من شمالها الى جنوبها . فاذا كانت الدولة الرومائبة لا تستطیع 
ان تبعث البعوث الى جیرتها القريبة » فهی آعجز عن ذلك ف الميادين 
المصرية . واذا كانت السفن لا تسعفها على شواطىء فلسطين فهى لا 
:نسعفها فى الاسكندرية ودمياط 

ولا بد من النظر الى اعتبار آخر فى هذا الموقف » وهو حالة فلسطين 

من الوجهة الدينية » فان هرقل كان خلیقا أن یهتم باستبقائها » لا فيها 
من الأماكن المقدسة التى تقوم عليها صفته فى عاصمة الدولة الشرقية 
على الخصوص » وان رعایاه هناك لم يكن عندهم من آسباب النقمة 
عليه شىء شنیهم عن لأدبده واستبقاء ملكه » لأنه لم نكرههم على خلاف 
عقيدتهم كما فعل فى مصر » ولم تزل ذكرى دخوله بيت المقدس » 
وحفاوة أهلها به ووعدهم بالكفارة عن بمینه مدى السنين عالقة » بأذهان 
القادة والانباع 1 تلك البلاد 

ورہما وجد من المؤرخين من يصف القوقس بالخيانة » اذا كانت دولة 
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الرومان قادرة على شىء ف الدفاع عن مصر » فحال نها وبين الثابرة 
على الدفاع » فقد يقال حینثذ انه موظف « رومانی » خذل رؤساءه 
وسادته وسلم البلاد لقوم آخرين ! 

ولكن الواقع ان الدولة روبانة لم تكن ل ذمة تخان فى السلاد 
المصربة ».من الوجهة الشرعية أو من الوجهة الدينية » أو من الوجهة 
العملية الواقعية ۱ 

من الوجمة الشرعة ء ھی دولة أجنية غاصبة »دی على الارواح 

والأموال » وتستنزف ثروة البلاد فى الضرائب والاتاوات » وتحرمها 
الغلات والثمرات التى هى أحوج. اليها فی آیام الشح والعلاء » وتقحمها 
ف. منازعاتها قبل انقسامها الى دولة شرقية ودولة غريبة » وبعد انقسامها 
الى دولتين بغير استقرار وبغير انقطاع . وقد ساعدها المصريون على 
طرد الفرس » وساعدوا هرقل فى ثورته على خصمه فوقاس جتی قهره 
واستولى على العرش بعده . فمن قوة مصر وافريقية الشمالية تجمعت 
قوة هرقل التى انتصر بها على خصمه » ولكنه لم يلبث ان اطمآن الى 
مكانه حتى جزى المصريين على معونتهم شر الجزاء » فلم يكن من حقه 
عليهم أن يحاربوا له حربه ويسسكوا له سلطانه وهو يشارف الزوال 

ومن الوجهة الدبنية » لم تكن على مذهب أهل البلاد » ولم نكن 
سمحة معهم فيما يختارونه عدم » وكان النزاع الدینی بين مصر 
والدولة الحاكمة على آشده وأغافة هد اقدوم عمرو بن العاص 

- وقد قال ميخائيل السورى فى تاريخه : ان « المنتقم الجبار » أتى 
بأبناء اسماعيل من الصحراء ليخرجوا الأمم من ربقة الروم والرومان 

ومن وجهة * الواقم لم تكن دولة. الروم قادرة على مهمة الحكومة 
الأولى » وهی صد الما رات عنها » وحفظ الأمن فيها . وكان من عملها 
ما بخل بالأمن ويغل الأہدی عن الدفاع » لأنها نزعت سلاح الصرین 
وقسمت القيادة العسكرية آقساما بين الرؤساء الرومانیین » وترکت 
للجنة الوطنيين أن يدفعوا غارات اللصوص بسلاحيم ء فتعرضت السطو 


= ن 


من ناحية الصحراء ومن ناجية الجنوب » وما بقى للمصربين من جند 
مسلح » فانما كان من قبيل الشرطة الذين تأمنهم الدولة الحاكمة > 
لأنهم لا يستطيعون اجلاءها » ولا تأمنهم عصابات اللصوص » لأنها 
تنسلح بمثل سلاحهم ويزيد عددها على عددهم فى بعض الأطراف . 
وقد كان قائد ليبيا الرومانى على مقربة من المعارك الفاصلة بين العرب 
والدولة الرومانية » فلم يتقدم للاشتراك فيها » لأنها لم تترلك فى نفس 
أحد من جندها غيرة عليها ؛ ولأنه لا بخلی مكانه الا على خطر من 
العصابات 
م2 2 

وآیا کان تفصیل الوقف من جهة السيادة الرومانية على البلاد 
فانها لم تكن سيادة ملزمة لاهلها پذمة من الذمم ».ولم سلبها أبناء 
مصر شيئًا كانت قادرة عليه بقوتها الغاصية » ومن رآها تمحز عن المقاومة 
فى فلسطين لن بخطر له,آنها تقوى عليها. فى بلاده . وليست أمامه حالة 
« ممكنة » أسلم وأكرم من تصريف الموقف ہما يقتضيه » فهو موقف 
ضرورة لا موضم فيه للخيانة ولا للاختيار 

وهو بعد ب موقف زعيم « أهلى » ينهض بتبعة لا حيلة له فيها > 
فاما ان یدع الفاتحين وشأنهم فى بلاد لا تكلم عنها أحد ولا بتفق باسمها 
أحد » واما أن پتکفل بشروط الصلح التى لا يملك خيرا منها . وهذ 
هو قضاء الوقف بحرفه ومعناه ٠.‏ ۱ ۱ 

والقوقس الذی هقی نا ال اه لا سس زا جدل . 
اللؤرخین » ولا يزال قول التاریخ فیها آصدق وآوضح من لجاجة کتابه 
ومدونبه » أو نساخيه 

وهذا الوقف الذى یسطه لنا التاریخ »,یتمه الوقف كما كان براه 
القوقس ف علافته بعرش الرومان وغیره من العروش الكبيرة من حوله . 

فاذا كر راجعا الى أول أيامه » لم بکد یری على العروش شرقا وغربا 
الا جرائم الغيلة والتعهر: ثار فوقاس فقتل‌الامبراطور موريس > وثار هرقل 


۱۳۱ 


فقتل الامبراطور فوقاس » والتاث عقل هرقل فلا یکاد يفيق من احدی 
لثوثاته حتى تترین عليه لثوثة أخرى ! 

وینظر الى المشرق فيرى الشاهنشاه ملك الملوك فتبلا » وبری ابنه 
كسرى الثانى ناجیا بنفسه الى حمى بيزنطة » یتبناه الامبراطور موريس 
ويزوجه من احدى الأميرات طمعا ف عرش فارس من طريق الورائة » 
وقیل ان هذه الأميرة كانت بنت الامبراطور » وان كان قولا 
مشكوكا فنه 

وكان كسرى الثانى قد عاد الى عرشه ہمژازرة الامبراطور الرومانی » 
فلما قتل هذا نهض كسرى الثانى للأخذ بثاره ظاهرا » ولأخذ بلاده با 
الأميرة البيزنطية. وحق ق الفتح والغلب فى باطن الأمر » واجتاح جیوش 
الدولة المتداعية أمامه » ووصل بجيوش فارس الى افريقية الشمالية » 
ولم برجم عن غاراته الا بعد اضطراره الى انقاذ بلاده من حملة هرقل 
التى أوغلت الى اق وما وراءه » ونفذت عنوة الى قلب الديار 
الفارسية 

وبینما الامبراطور هرقل یتقدم الى بيت المقدس لرد" الصليب اليه > 
اذا برسالة النبى العربى تدركه ف الطريق » واذا به قد علم من آخباره 
من عرب الشام والجزيرة وعرب قريش المتجرين بفلسطين آمورا ذات 
بال بحسب لها كل حساب » وتصل الرسالة الى المقوقس من النبی 
العربى الذى خاطب هرقل » فلم يجسر هذا على رده والترفع عليه ء فیعلم 
انه احری بالحبطة والتقية 4 وان الصانعة والانتظار أجدى من ع الغلظة 
والاستنکار 

ومن الحائز جدا ان یکون القوقس قد علم بجواب النحاثى عن 
رسالة النبى العربی » وانه أبده ولم بحفل برجاء الشرکین من قرش » 
ثم تمفی فترة قصيرة » فيتسامع الشرق كله الى أقصى بلاد الصين 
بغروات آتباع النبى فى العراق والشام وفلسطين » وانهم قد هزموا دولة 
الأكاسرة ودولة القياصرة » ودخل فى ملتهم وكلاء قارس ف اليمن » 

- ۱۳۲ بت 


الذين آمرهم الشاهنشاه باعتقال نبی العرب 9 على دعوته الى 
0-007 
كيف بتع كل هذا من فس التوقس فى وه اد الشطرب بی 

الغارات والطامع والناز زعات 1 

ان الورخ الحدیث قلما يرد على خاطره أن يضع نفسه فى موضم 
الرجل » ویفکر مثله تفكير السیاسی » وتفكير الزعیم » وتفكير المتدين 
المؤمن بالنبوات + ماذا لو کان صاحب الدعوة هو النبى الوعود من 
ذرية ابراهیم + وماذا لو کات رسالته مقدمة لاشراط آخر الزمان ? 
وماذا لو لم يكن هذا وذاك وکان انه قوة لم غلیها غالب من القباصرة 
ولا من الأكاسرة ۶ 

وان المقوقس لينظر يمينا وشمالا بین هذه الزعازع والأعاصير » ثم 
نظر ف داخل البلد قلا بری أحدا يريد أن شدی دولة الرومان بحانه 
وان استطاع » وانه مع ذلك لغير مستطيع ! 

وا مرخ الحديث يركبه غروره فيظن ان الجهل بالوقائع والأسماء 
أسر شیء یتهم به أبناء ذلك الزمان » ویکاد بجزم بغرابة الأمر كله » 
لأنه نتوهم ان هذه الحوادث العالية كانت مجهولة.ف بلاه العرب » ولم 
يكن عند أهلها علم بها وبما يترتب عليها فى مصر والقسطنطينية وسائر 
الأقطار 

على ان الواقع ان هذه لحوادث العالمية كانت من أخبار بلاد 
المرب اليومية » وكان العرب يتلقونها أحزابا وشيعا » ويعقدون 
الراهنات على حاضرها ومصيرها » وقد تراهن السلمون والمشركون على 
عاقبة الغزوة الفارسية البيزنطية » ودخل ف الرهان أبو بكر الصديق 
رضوان الله عليه : وجاء فى القرآن الكريم من أول سورة الروم : 
« الم » غلبت الروم فى أدنى الأزض وهم من بعد غلب هم 
سيغلبون فی بضع سنين ٤‏ ۱ 

وقد تتزلت هذه الآبة بالتاریخ الميلادى فى سنة خمس عشرة بعد 


۱۳۳۴ 


السثمائة ؛ ولم تمض سبع سنوات حتى كانت السوءة قد تمت وآذنت 
ہما يليها » وهو وعد الومنین بالنصر وانجاز الأمر الالهى الذى دعاهم 
أن بسيروا ف الأرض وينظروا عاقبة المشركين : « قل سيروا ف 
الأرض فانظروا كيف كان عاقبة الذين من قبل كان آکنرهم 
مشركين © | 
. فبلاد العرب لم تكن خلوآ ممن يرقب الحوادث العالمية » ويوازن 
بين القوى » ویضع الخطوة ف موضعها وف آوانھا . وأول ما كان من 
ذلك ان بخاطب النبى عليه السلام هرقل بعد انتصاره المنظور على 
الفرس » فلا بخاطبه فى شأن مصر » ويؤثر عليه المقوقس بالخطاب » 
ولا تخفى دلالة ذلك على القوقس أو على الرجل الذى هو یف مو ضع 
افرش الها غ اٹل سن عه مان اللغزة. واه درف 
من علیہ وما. عنیه : 

فالوقف من أطرافه وجد نا القوقس حيث وجد »وان التى 
من آجلها قد اتحه اليه الخطاب 

انه رجل برتبط مصيره بمصير لامة القبطيتة » ولا بطاب مهد 
پلزم الرومان » ولا كان هذا المهد مطلوبا أو مستحقا لعناء الطلب » 
فان الرومان آصحاب دولة تبقی أو تزول » فان بقیت فلا معنی لعاهدتها 
على فتح البلاد » وان زالت فقد آغنی زوالها عن کل عهد » ولن بر بطها 
العهد شىء وراء البلد الذى یو دش تھ سے پوت 
مكرهة على غير وفاق 

وهكذا كانت نهالة القتال بين العرب و الرومان الشرقبة ف 
فلسطين ء وقد عادت الى القتال ما استطاعت أيام الخلفاء راف 
وآیام الأمويين » وأيام العباسیین 6 والفاطميين 
٠‏ وقد كانت مهمة المقوقس مهمة. أمانة نوذها على أحسنها للصلحة 
بلده » ولو أراد أن بخون لا استطاع. أن بخون » لأنه لم ينزل. عن 
شىء کان ف وسعه أن نتشبث به » ولم یترک شيئا کان ف وسعه أن 
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يبقيه لنفسه أو لقومه » أو للرومان ان كان من همه أن بخدمهم بحال . 

ان الذين کنبوا عن القوقس وائبتوا وجوده مجمعون على علاقته 
بتحصیل الخراج » وأنه كان يظهر مذهب الروم الملكيين ويبطن 
مذهب القبط اليعقوبيين » وعلاقته هذه بالخراج ترشحه دون غيره 
للافاق مع الفاتحين على ضريبة الرؤوس . فيجوز أن تكون علاقته 
بالخراج توکیلا عاما » أو أن تکون وكالة خاصة مقصورة على أرضه 
وثرونه . فقد كان الخراج كما سنرى فى باب الادارة مقسوما الى ثلاثة 
أقسام : قسم تحصله الجالس البلدية » وقسم يحصله اللتزمون » وقسم 
يفوديه أصحاب الضياع الواسعة مباشرة بغير وسطاء . ولا شك ان 
المقوقس كان من هؤلاء » ولم یکن من الذين يؤدون ضرائبهم للمجالس 
البلدية . وربما كان هذا الذى عناه بعضهم بخوفه من تأخير الأموال 
المطلوية منه ان كان لهذه المسألة آثر من الصحة . وأيا كان عمله ف 
تحصيل الخراج فهو صاحب خبرة ترشحه للتعاقد على أعمال الضرائب 
والتحصیل ‏ 

آما مذهبه الدینی » فریما كان للسياسة دخل فیما بعلنه منه وما 
يخفيه . وف زماننا هذا الأخير نری بعض الأسر الكبيرة تخثی على 
مکانتها » فتعلن غير ما تبطن من آمر المذهب والعقيدة . ففی مصر 
طلب الفرنسیون من محمد على الكبير أن يقنع الطائفة القبطية بالائتماء 
الى الكنسة .الغرسة » قدفعه المعلم غالى « مباشر الدواوين » بحيلة 
موقوتة تصرفه عن هذه الخطة » ریشما تهداً وسائط الفرنسيين » وقال 
له انه هو وأسرته سیدینون بالكثلكة » فیتبعهم آبناء الطائمة بغير 
حاجة الى الاکراه أو الاقناع ! وف لبنان حدث مثل ذلك بين الأمراء 
الشهابيين من السلمین والسیحیین » وبقيت الاسرة كلها على دينها الى 
اليوم ا وغير بعيد أن یکون المقوقس قد استبقى مكائته بمجاراة 
الدولة على مذهيها » فقنعت الدولة مله بذلك » وحمدت هذا الحل 
السياسى » لأنه يعفيها من مشكلة الاحتيال على اختيار رجل غيره فى 
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مکانته ء ولیس 0-7 اذا كان مركز الرجل من مراكز 
الوجاهة اور وة والحسب العریق » وكان خلفه لا یقدر على قيادة 
الشعب المصرى طواعية » كما بنقاد لزعيم من ذوى سوتاته المعروفين 
وحكم « الدور التاريخى » بعد كل فرض وتأويل هو ايجاد رجل 
بالصفة التى وصف بها المقوقس » واللقب الذى أطلق عليه : رجل ذو 
وجاهة لا تثوقف على بقاء دولة الرومان فى البلد » ورجل بخاطب ف 
أمر مصر بمعزل عن عاهل القسطنطينية » ويعرف من أعمال الخراج 
ما تنولاه الدواوين المصرية قبل أن تولاها الفاتحون > ورجل نرضيه 
الدولة بالألقاب التى لم تتعود أن تخلعها على أبنائها » ولم يعمد فى 
التاریخ ان دولة أجنسة منحتها أحدا غير الزعماء الوطنيين تعویضا لهم 
عن سيادة الحكم والسلطان 

٠‏ وهذا المقوقس قد وجد بصفاته اللازمة عقلا وعملا » فلماذا نحتال 
على الشاك فيه ۶ 

ان صفاته هذه تعيننا على تصحيح کل صفة وكل شخصية فى زمانه » 
فمن لم یکن صالحا لهذا «الدور» » فلا يمكن أن يكون هو القوقس 
الشهور ؛ وليكن بعد ذلك من کان ! 

: قال ابن عبد الحكم فى فتوح مصر وأخبارها : 

« كان بالاسكندرية أسقف للقبط يقال له أبو ميامين » فلما بلغه 
قدوم عمرو بن العاص الى مصر » كتب الى القبط يعلمهم اله لا تكون 
لاروم دولة » وان ملكهم قد انقطع » وبأمرهم بتلقی عمرو » فيقال ان 
القبط الذين کانوا بالفرما كانوا پومشڈ لعمرو آعوانا .. » يريد 
ابن عبد الحکم البطرق بنيامين » ويسميه « أبو ميامين » . وقد بادر 
البطرق الى الاسكندزية حين استقر الأمر فیها للعرب » ولم يعد اليها 
وفيها بقية لسلطان الروم . وهذه خطة من البطرق المختار توافق خطة 
القوقس الذى كانت له مكانة الوجاهة الدنيوية » ولم تكن له فى الدين 
مكانة البطرق بنيامین 


۔ ۱۳۲ -— 


الححالهالوينيكة 


من المأثورات المتواترة ان المسيحية اتنشرت فى مصر خلال القرن 
الأول للميلاد » وان الرسول مرقس الانجيلى تولى نشرها فى 
الصعيد » ثم فى مصر العتيقة والاسكندرية . وتتفق أقوال الأكثرين 
من الشراح الشرقبين على ان بابل المشار اليها فى أعمال بطرس الأولى 
من العهد الجديد هى يابلون المعروفة بموضعها الآن الى جوار الفسطاط 
ومصر العتيقة ء وق ختام هذه الأعمال يشير بطرس الرسول 
الى تلمی‌نه مرقس قائلا : « تلم عليكم التی فى بابل المختسارة 
ومعكم مرقس ابنی .. » ۱ 

ویؤخذ من سيرة مرقس المتداولة بین أبناء الكنيسة المصرية ان 
المسبحية سبقته الى مضر » وانه جلس الى جانب اسکاف بالاسكندرية 
يصلح نعله » فشغل الاستكاف بالحديث معه وأخطأ ؛ فأدخل 
الخرز فى يده فصاح : ھا الاله ا رت دين 
بالإلاهية » وشرح له عقيدته الثلی فى الدین ۱ 
۱ والقول الاشهر انه من بهود القتروان اصلا ء ثم. قدم مع أهله 

الى .بيت القدس آیام ظهور السیح عليه السلام » فکانوا جمیعا من 
آسرع البهود از تٹلة الدعوة المسبحة . وكان خاله بر ابا وآبوہ 


ارستوبولس من المسيخيين الاوائل » وف منزلهم حضر السید السیح 
وليمة الفصح ء والی هذا المنزل كان التلاميذ پترددون قبل انتشارهم 
فى الأقطار 


صاحب بولس الرسول » ثم صاحب بطرس بعد مقتل بولس 


بت ۱۳۷ — 


وقدم من طريق الصحراء الغربية الى الصعيد ومنه الى مصر 
العتيقة » حيث کتب انجيله باللغة اليونانية الشعبية » لأنها كانت أقرب 
للغات الى فهم الخاصة والعامة من اليهود واليونان وأبناء البلاد 
المصرية . ثم آنشاً بالاسكندرية مدرسة لاهوتية ٤‏ وجعل یتردد بینها 
وبين وطنه الأول بالقيروان » وشب عنه أستاذها ستاس آثناء غيابه » 
الى أن توق سنة شمان وستین للميلاد » ودفن بالاسكندرية » ول 
مدة مدفونا بها » الى أن سرقه أناس من البحارة البندقيين فى القرن 
التاسع للمیلاد ۱ 1 ۱ 

ولیس فی کتابات الفيلسوف السیحی اوریحین » ولا فى کتابات 
کلمنت الاسکندری » اشارة الى مرقس الرسول . وقد عاش اوریجین 
بین آواخر القرن الثانی وأوائل القرن الثالث . ولکن یوسبیوس الذی 
عاش فی القرن الرابم » بروی خبر انشاء الكنيسة » ويؤخذ من 
خطاب کلودیوس الى الاسکندرین ان طائفة من الیهود الذین دانوا 
بالمسيحية » وشجر الخلاف بينهم وبين أبناء ملتهم » کانوا بقیمون 
بالاسكندرية فى القرن الأول للمیلاد » ویترددون بينها وبين رومه 
" ومهما يكن من الرآی فى السجلات التاريخية » فليس من الجائز عقلا 
ان بكون الدعاة السیحیون قد غفلوا عن الاسکندرية منذ القرن 
الأول » وهی اکبر معاهد الثقافة والبحوث الدينية يومئذ فى عالم . 
الحضارة . وقد ثبت ان أقدم الأساقفة الذین لقبوا بلقب « البابا » 
کانوا فى كنيسة الاسكندرية ء واعترف لهم بهذا اللقب أعضاء مجمع 
قیقیة الذى انعقد فى منتضف القرن الرابع للميلاد 

ہے كاك اة القالبة على الفکرین الدینیین » مد القرن 
الثانى قبل الميلاد الى القرن الثانى بعد المبلاد » شيوع التفرقة بين العقل 
والهيولى » أو بين الروح والجسد ؛ فى جميع المذاهب التى ظهرت بين 
أرجاء الدولة. الرومائية » ومحور هذه المذاهب عامة لا يخرج من 


۱۳۸ 


نطاق مدينة الاسكندرية 

فقبل المملاد كانت تقيم ف أطراف الصحراء » ۳ او 
الاسكندرية 6 طائفة من المتنسكين المتنطسین » بتعبدون بالتامل 2 
الملذات الجسدية 4 ويعرفون بين الناس با سم المتطببين Thera‏ 
ماهم » ومنهم على الأرجح طائفة الآسين ۳ الاسینیین » وهی 
كلمة بالآرامية تفيد معنی الأساة أى المتطسين » وآتباعھا هم آلد أعداء 
الدولة الرومانية بين اليهود ! 
- وبعد المسيحية ظهرت طائفة المعرفيين ناموي » وظهر أتباع افلوطين 
الفيلسوفه » وظهرت طايه الشبهین 188 التی تنکر كل الانکار 
ان یکون السيد السیح ة قد تجسد فى جسد من المادة » وائما هو كيان 
شبیه بالمادة فى النظر » ولیس منها فى الحقيقة . 

والهم ان السيحية حين شاعت وانتشرت فی الشرق وف مصر 
خاصة » كانت بمثابة احتجاج روحانی على السيطرة الرومانية . واننا 
نستطیع ان تقسم العالم الرومانی يومئذ الى قسمين قسمين : قسم توافقه عبادة 
الامبراطور » وهم السادة الحاكمون » وكانت E‏ تقل القول 
بالخلط بين الطبيعة الانسائية والطبيعة الالهية على صورة من الصور »> 
وقسم لا توافقه عبادة الامبراطور » وهم الرعايا الساخطون على السيطرة 
الأجنبية » وكانت تفوسهم تنفر غاية النفور من الخلط بين الطبيعتين 
الانسانية والالهية » ويرفضون كل فكرة تومىء الى جوان. عبادة 
الامبراطورين. 4 أو جواز الصفة الالهية على الآدميين 

وما استمات أتباع الأديان الوحدانية فى تمييز العنصر الالهى » 
كما استماتوا فى تسیز هذا العنصر بعد طفیان المواهل الرومانسین 
وطموحهم الى التشبه بالار باب ! 

7 كانوا ینزلقون الى عبادة الأرباب الكنعانية والبابلية 
والمصرية »> قبل خضوعهم لدولة الرومان » فلما سامهم عواهل الرومان 
إن يضعوا تمائيلهم فی الهیکل » أو علقوا عليه شارة الامبراطور الاله » 
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تمردوا غاية التمرد » وأقاموا الحاجز الحاسم بين سالطان الأرض 
وسلطان السماء 

والأمة المصرية كانت أشد لأ سخطا على الدولة الرومانية » وأشدها 
تقبلا للديانة المسيحية » ثم أشدها انکارا بعد ذلك للقول بالطبیعتین » 
وهو القول الذى لم ترفضه الكنيسة فى عاصمة الدولة الشرقة » 
ولا ف عاصمة الذولة الغربية » ولم ترفضه كذلك كنيسة انطاكية 
كل الرفض » لأنها كانت على البرزخ بين القساوسة الأورببيين 
والقساوسة الشرقيين . وقد رجع بعض الؤرخین الى. تعليل هذا 
الفارق ؛ فعللوه بالفارق بین النفس الشرقية والنفس الغربية » وهو هنا 
فارق معتسلف جد بعید 4 وانما حقیقتہ أنه الحد الحاسم بين النفور 
من عبادة الامبراطور » وبين الترخص فيها أو الاغضاء عنها . ولهذا كان 
فى آسيا الصغرى اناس يقولون بالطبيعتين » وهم شرقيون » وكان ف 
مصر أناس من الأصل اليونانى يقولون بالطبيعتين » ومعهم فريق من 
المصريين الذين لا يتعصبون على الرومان » بل لهذا كانت قبائل القوط 
والتيتون تدين بمذهب ارپوس وتقبل عليه من احية التفرقة بین 
ربويية الأب التى لا مثيل لها » وربويية الابن التى خلقها الأب وام 
تكن قائمة منذ الأزل ٠‏ فهذه التفرقة كانت تروق عشائر القوطيين 
والتيتون ء وتدخلهم فى زمرة الثائرين على تقديس الامبراطور من هذا 
الجاف البعيد 
- ا فعند البحث فى الفوارق بين المذاهب » ينبغى ان نذكر هذا الفارق 
فى مقدمة الفوارق النفسية والعقلية التى قسمت الدولة الرومايية من 
جیث التنزبه والتوحید الى قسمين : قسم السادة الذين لا سخطون 
فى قرارة ضمائرهم على الخلط بین الطبيعة الانسانية والطبيعة الالهية » 
وقسم الرعایا الض‌طهدین الذين امتلات ضمائرهم سخطا على هذه 
العقيدة » فلم تغب قط عن أنظارهم ولا عن عقولهم كلما واجهتهم 
المذاهب والبدع شیء جديد 


لا ۳ 


ومصدر القوة الکبری التى اشتهر ن ت بها المسيحية المصرية وجعلتها 
ندا مصاولا للدولة الرومائة » هو انها كانت قوة تمترج فيها العقيدة 
الدينية والحماسة الوطنية 


م دانت الدولة الرومانية بالمسيحية 2 فلم بمتلع هذا التزاع بين 
القسطنطينية ورومة من جهة » وبين الاسكندرية من الحهة لی 
لأن الجانب القومى منه لم یزل على حماسته او ور سرت 
ذلك أشد وآقوی » اذ كان طغيان الدولة الرومانية - بعد تحولها الى 
دين رعاياها ‏ قد تناول السيطرة على الروحانیات ء بعد ان کان 
مقصورا على السياسة وشئون المعيشة الدنيرية 

وعلى ضوء هذا الفارق أيضا پنبغی ان ننظر الى تتا؟ لج المجامع 
الدينية التى انعقدت فى صدر المسيحية . فكل ا رس 
القسطنطينية أو رومة قوبل با لمقساومة فى الاسكندرية ومن یدینون . 
بمذهب كنيستها ء وكل مجمع دينى ملك فيه الأساقفة الاسکندریون 
حریتهم وشرحوا فيه مذهبهم » لم یجد فى مصر مقاومة بين جمهرة 
المصرين ء ولم ينظر اليه الصربون نظرتهم “الى السيطرة الأجنيية التى 
تفرض مشیٹتھا عليهم دينا ودنيا » ولا تدع لكنيستهم حقها من الرعانة 
والكرامة 

وقد کان سلطان الرأى. العام ال مخيفا مرهوبا على مخالفيه. 
اي الأساقفة الصریون ف مجمع خلقیدونیة برتعدون 

من العودة الى بلادهم بغیر ما فوضتهم فيه » وكانوا يصرخون فى 
یہ ہوم : اقتلونا هنا ان شنتم » ولا تردونا ال 
بلادنا بغير ما ترضاه ! ٠‏ 

ومن التهم التی وجهت الى البابا ااسیوس السکندری ۲۹۲ - 
۷۳ نعرف مدى الکانة الديئية والدئيوية التى لغها رؤساء 
الكنيسة فى مصر أمام مكانة الامبراظور نفسه فی القسطنطينية » فانه 
تھم بمنع تصدیر القمح وافتتاح کنیسة بغير اڈن الامبراطور ! ول 


جاج.پٹ- 


الؤرخ جبون من أخباره انه لم يكف عن ضاضلة قسطنطين 
وقسطنطیلیوس ويو لبان وفالنس » وكان يولبان المرتك سمه بالمشاغفب 
والبغيض » ومادله التهم مبادلة الند للند ! وسأله قسطنطینیوس مرة : 
لم لا تأذن باقامة الكنيسة الارية فى الاسكندرية ۶ فكان جوابه اى 
ساذن بها يوم لأذن أنت باقامة كنيسة ارثوذكسية فى انطاكية ! 

وغنی عن القول ان الفکرین الدينيين الذين شآوا ف صندر 
السیحة » کانوا بعرفون فلسفة اليونان » وكان منهم من ؛ بحاول أن 
وفق بين الدين وهذه الفلسفة » ومن فم قدم العالم وقدم الا له 
المنزه عن المادة أو الهيولى » على مذهب ارسطو تارة » وعلى مذهب 
العرفیین أو مذهب الأفلاطونية الحدثة تارة آخری . وکان من عو 
الفکرین یونائیون ومصریون ینظرون الى السائل من جانبها الفلسفی » 
ولا يجنحون بها الى فريق الحاكمين أو سی . وهذه الاراء 
العقلية تنجم فى كل عصر وف كل أمة » وتتصل بالسياسة العامة أو لا 
تتصل بها على حسبب الظروف ۱ 

ولكن اللازمة التى لا فكاك منها تبسرز على لائر كلما اجتمعت 
الأسباب اللاهوتية والأسباب القومية ف جاب » وهذه القوة المتجمعة 
من غيرة الدين وحماسة القومية هی التى اعتصم ؛ بها الصر بون زمنا ف 
وجه الدولة الرومانية ؛ قبل اسان هذه الدولة اا » وسد 
هذا الاہمان ٠‏ 

وقد اضطمد السربرن قبل اسان الدولة :الرومانة 07 2 
وبعد ایمانھا بها فى أيام قسطنطین » وکان من مضطهديهم قياصرة 
كالفيلسوف ماركوس اورليوس » وقياصرة لا يفقهون ولا يفكرون مثل 
كاراكلا ودقلديانوس . ووقع الاضطهاد فى عهد النقيضين فوقاس 
وهرقل » ووقع من العواهل المتدينين وغير المتدينين ! ولم یکن هذا 
الاضطهاد الدینی قط خلوا من شوائب السناسة وعوامل الثورة القومية » 
فلما وجدت للمصريين كنيسة قائمة » كانت هی الدين والدولة فى وقت 


۱6۲ مت 


واحد » أو كانت هی الزعامة التى تلتف بها الأمة وتثبت فيها كيانها 

ومشیتتها ق وحه القوة المفاجئة 2 
ولم يسع حكومة القسطنطينية الا ان تعترف بهذه الحشقة الواقعة » 
فآرادت أن تستفید منها لارضاء الشعب المحكوم واتقاء التمرد من ولاة 
الرومان الطامحين » فكائت تفصل أحيانا بين سلطان الادارة وسلطتان 
الجيش » وكانت 7 وو ہر عم a‏ 
وكانت تمنح بعض و الصريين حقوق الرعاية الدينية والرئاسة 
الحكومية ء لأنها بمثابة الاعت راف ْ بالضرورة التی لا محيد عنها ے 
وبالحيلة التی تصلح لتفريق القوى ومنعها ان تتجمع فى ناحية واحدة 
للتمرد عليها . وكانت تستعظم قوة البطرق الوطنى أحيانا » فترسل الى 
مصر بطرقا على مذهبها يدير كليسته الى جانب الكنيسة الوطنية ء 
ويتبعها المسيحيون من اليونان والرومان غير الوطنيين » كما يتبعها بعض 
الوطنيين الذين بمیلون الى عقبدتها ورآها » أو يتزلفون للدولة الحاكمة 
طمعا فى المناصب والحظوة النافعة 

وکان الوضع الدينى ف أوائل القرن السابع 6" ھ0 بين 
الکنائس الثلاث ف المشرق والغرب والاسكندرية . ۱ 

كان الأساقفة المصريون قد تمكنوا من بسط آرائهم فى مجمع 
نيقية برئاسة البابا الاسكندر وتلميذه تا » فأقروا العقيدة 
المسيحية كما اتفق عليها الأساقفة الذين شهدوا الجمع » وحرصوا على 
رعایتھا ف القطر المصرى وف بلاد القيروان وماحوله من المدن الافریقیة » 
م تفس عليهم رؤساء القسطنطينية هذا .النفوذ » وآرسلوا آروس الى 
الاسكندرية بأمر الامبراطور . فقاطعه الشعب المصرى وأوصد فى وجهه 
آبواب کنائسه » وفعل مثل ذلك مع البطرق جریجورپوس الذى آقامه 
الامبراطور. مقام البطرق اثناسيوس ات بالاسكندرية » فلم بحضر 
صلواته ولم عترف بوجوده » وأهمله حتى مات فى عزلة بين رعاباہ ! 
وكان اثثأسیوس فى هذه الأثناء قد استعان بكنيسة رومة على كنيسة 


بت ۱۳ بت 


القسطنطينية » فاعانته » وبرآته من التهم المنسوبة اليه » فعاد الى 
الاسكندرية وكاد يقتل فيها غيلة بدسيسة من الامبراطور یولیان ! 

تم امقد شبح خلقیدولية > ورجمت فيه كنا رومة وف 
وآهملت فيه كنيستة الاسکندرية آشد الاهمال » فوقع الانقسام بين 
الملكيين أى التابعين لمذهب الامترزاظور »> وبين الصرین كت 
لمذهب كنيستهم » وقيل عنهم يومئذ انهم « یعقوبیون » » لأنهم تلقوا 
من سقوب البرادعى 6 تلميذ البطرق المصرى » تفصيل العقيدة التى من 
بها ويوصى باتباعها » وكان هذا البطرق المصرى (دیسقورس) قد حكم 
عليه بالنفى لقاومتهقرا رات الجمع الخلقيدو نىعلى الرغم منتزكية الامبراطور! 

ولکن التفرقة الصحيحة بين المذهبين » هی التفرقة بين القول 
بطبيعة واخدة للاله » وبين القول بطبيعتين احنداهما الهية والاخری 
انسانية . ولا استعصى على الدولة ان ترغم المصريين على اتباع مذهبها » 
توسط بعض الرؤساء الدينيين فى حسم الشقاق » بترك الخلاف على 
الطيعة والطبيعتين » ووصف الاله بأنه ذو مشيئة واحدة . وقدروا ان 
القول بهذا المذهب برضی ا مصریین ؛ لأنه نرادف القول بالطيعة الواحدة » 
پپ وو یت »> لأنهم يقولون ان الطبيعتين تتفقان 

ف المشيئة الالهة ۱ 

الا ان هذا التوفيق لم بحسم الشقاق » ولم تكن له من نتيجة غير 
تجديد المناقشة فى صورة أخرى » واثارة الخلاف على الفرق بين الطبيعة 
والمشيئة » مما عاد بالمسألة كلها سيرتها الأولى ! 

ووضح للامبراطور الرومانی ان هذا « العناد » من جانب المصريين » 
كما سماة ء یخفی وراءه شيئا غير مجرد الخلاف على العقائد اللاهوتية . 
والواقع انه كان لاهوتيا قوميا بغير مراء ..وان تهافت ا مصریین على 
الرهبانية نفسها لم يكن خلوا من الاحتجاج على الظالم الرومانية » وقد 
عبر عنه اثناسيوس هذا سے لو و پا سا القدیس 
انطون > نامه مازلا : « ان رهبان الصحراء كانوا نشدون 


- ۱46 سب 


المزامير » ویحبون المطالعة » ويصومون ويصلون » ویفرحون بالرجاء فى 
المصير » ویعملون على اسداء الاحسان » ويحب بعضهم بعضا .. حيث 
لا قیم بینهم معتد ولا معتدی عليه » ولا يقترب منهم جابى الضرائب 3 
ولا پبصرون هنالك غير جمهرة من النساك على مقصد واحد » وهو 
التطلع الى الفضیلة ٤‏ . 

لقد كان هرقل مشغولا بحرب الفرس وقبائل البرابرة فى آوائل 
آيامه على العرش » فلما اتتصر على الفرس وهادن القبائل حول عاصمته 
مور ہد لحر ب ارم ھت 
فى مطالب الطاعة من رعاياه » وخيل .اليه ان استقرار الأمر له مرهون 
بتوحید المذاهب ف المملكة » وان هؤلاء المعاندين المنشقين بهددونه 
ويجترئون عليه . فانقسمت الدولة عنده الى « ملكيين » وخارجين 
على الملك » وتب‌ادل الفريقان التهم. العنيفة » فكانت كلمة الوثنى 
الخائن آسر وصف لن يخالفون الامبراطور وشيعته » وكانت .كلمة 
الخلقیدونی مرادفة لوصف الکفر والعشم فى نظر أبناء البلاد ! ولم 
تكن السالة بومثذ مسالة مذاهب وطوائف فى ديانة جامعة » بل كانت 
.مسألة مسيحية أو لا مسيحية » لان مهمة الجامع فى القرون الاولی 
انما كانت تقرير العقيدة التى يدين بها المؤمن وينكرها غير الؤمن . 
م جاء . الاضطهاد فأوغر الصدور 4 وخرج به الفرشان . من . الخلاف 
یادا :ون كل مندین ملیف قدت ان ماه ند 
استحقوا الغضب والنقمة من الله ! 4 


ولم ہو سا ی وجل ری مد الك سی 
الخلافات بين الآريين والنسطوریین والأوطاخيين والشيوسقيين اباع 
بطرس. القصار » وغيرهم من آصبحاب النحل المتقازية أو التباعدة ف 
تفسير اللاهوت والناسوت . وغلب الضحر على الكثيرين فاعتزلوآ 
الذاهب 3 وساورتهم الشكوك. » وانهارت الأخلاق » وساءت القدوة 
بعلية الئاس ورؤسائهم » فمن: لم يكن اقما متوقعا للعضب السماوی 


العبقريات الاسلامية -؛ ٠١-‏ 
- ١١ہ‏ 


فهو متهاون غير حافل بما تصير اليه الأمور 
. وقد صور لنا أبناء ذلك العضر شعورهم فى آقوالهم ا 4 
فاتفقوا على شعور واحد مع اختلافهم .فى كل ما عداه » وذلك هو 
شعورهم بالغضب الالهى. وانتظار الجزاء العادل من الله 

فلما تقدم المسلمون لحرب الدولة الرومانية » شاع 7 الشرق كله 
ان هزيمتها حق » وان غلبة المسلمين عليها عدل » وان القضاء الالمی 
پنفذ فى مستحقيه ہما قدمت يديهم من ظلم ومعصية 

ورہما: تفر الخاضعون للدولة الرومانية من هذا القضاء الذى حل 
بها » لو انه أصابهم. كما أصابها » وعرضهم للشر الذى كانوا يأمنونه 
فى ظلها » ولكنهم وجدوا الفاتحين یؤمنونھم من حيث خافوا » وبیحون 
لهم ما لم :یکن مباحا لهم فى أيام الدول الدائلة ء فمن التصدى لعدل الله 
فى قضائه أن نصروها لتخذلمم وآن يدافعوا عنها ليدفعوا عنها غضب الله 

. کانت مدائة غرة. آول الدن الکبری ان استولى عليها العرب 
من أرض فلسطين » وقالت مجلة المشرق اليبسوعية فى سنتها الثانية : 
« ائه كان يسككن وقتشذ فى جنوب غزة قوم من قب‌ائل العرب 
المتتضرين » وكان قد أصابهم من قبل ولا الروم عسف وجور ف 
المعاملات فالتجأوا الىئ عساكر المسلمين » ودعوهم الى فلسطین » فلكو! 
دعوتم ‏ وزحفوا على غزة فى لیم الراہم من شهر شباط لعام: یں 
وظفروا. بجيش الروم » وفتحوا المدينة .. ت 
0+0 : 

.قال مایر Meyer‏ ف تاریخ مدینة غزة. ان سكانها. : السیحیین خرجوا 
مم جیش‌الروم عندما حاصرها العزب » الا آنهم عادوا اليها بعد اطمئنا نهم 
الى الفاتحين. » ودخل فریق. كبير منهم فى الاسلام » وذهب التکلمون 
ينهم على حسب عددهم » وأعطى الكنيسة الکبری لأصحاب الندد 
الأكبر وهم المسلمون » وأمر بابقاء الكئيسة الأخرى لمن بقى على دينه 
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من السیحین ۱ 

وکانت غزة على آبواب مصر » تسری آنباژها الى الدیار الصرية 
ین ليلة ليلة ونهار » وكان فيها وفیما حولها طائفة من الحنود الصرین 
والتمصرین الذین. استنحد 0 هرقل وقائده بميادين فلسطين . وكانت 
آنباء العهود التى اتفق علیها السلمون ونصاری العراق والشام تنوالی 
على را را الدولة الرومانية » فلم يكن فى کل آولئك 
ما يدعو أبناء البلاد الى موّازرة الدولة الرومانية ودفع الهز یمه عنها . 
ولم يكن لانتصاز العرب وانهزام اون امام ب دولة الأكاسرة 
ودولة القياصرة ب غير تفسير واحد » وهو قضاء الله وعدل اللہ 

ولفهم التاريخ كما حدث ينبغى أن ننظر اليه بأعين المعاصرين » وأن 
نشعر بحوادثه كما كانوا شعرون بها » وأن ندخل ف حسابنا ما دخل 
ف حسابهم من التقديرات .والمعانيي. » وأن نعرض العداوات والصداقات 
على المحك الذى عرضوها عليه ء وا ماخطر .لهم وهو لابخطر لنا.الآن » 
ومنها مانستخف به ولم یکن خفیفا قط فى موازينهم للحوادث والأمور 

ان العرب أبناء اسماعيل وهاجر .. يعلم ذلك كل من قرأ التوراة 
واطلع على أصؤل الديانة المسيحية » ويعلمونه فى ذلك العصر خاصة » 
لأنه كان عصر العداوة القومية بین الرومان الأجانب وشعوب الشرق 
على الاجمال . وقد كانت وحدة الديانة خليقة أن تسی الشعوب 
الحکومة فوارق الوطن واللقة » ولکنما و لم تنتظم قط بين الا كمين 
بت ول ن ا بجمع الختلفین » بل كان فيها على 
الدوام ما يقرق المجتمعين » ويمشى بينهم بالعداوة والبغضاء ! ٠‏ 

» فالعرب آبناء اسماعیل وهاجر آقزب من الروم “الى أبناء مصر‎ ٠ 
بالنسب الذی تحفظه الکتب الدينية » وقرابة الأمومة والسلالة » ومثل‎ 
هذه القرابة .لم تكن من الهملات فى ذلك العصر ولا فى العصور التی‎ 
لقت به الى عهد غير بعيد من عصرنا الحاضر » وقد رابنا أنها كانت‎ 
حجة الفرس ف الزحف على بلاد الدولة الرومانية » لأن زوجة كسرى‎ 


۷.۔ 


كانت من بنات الروم 

ومن مقدمات الفتح الاسلامی تبادل الرسائل بين النبى عليه السلام 
والقوقس » أو عظيم القبط كما سمى فى تلك الرسائل » وقد حفلت 
بأخبارها كتب السيرة النبوية وكتب التاريخ عن الفتح وما بعبده » 
نستخلص منها ما لابد من العلم به وبأمثاله فى يان الحالة الدشة 
بمصر كما واجھھا الفاتحون وأهل البلاد ۱ 

قال حاطب بن بلشتتمة ‏ حامل رسالة النبى الى الفوٴقس 4 اننى قلت 
أله : « كان قبلك رجل خا حي می ريم اله اررض ےس ی 
الله به » ثم انتقم منه ! فاعتبر بغيرك » ولا 7 تعتبر بك ! وان لك دينا لن 
تدعه الا لا هو خير منه ء وهو الاسلام الکافی الله به فد" ما سواه »6 
ولا شا موي سیں آله كشارة عمق غیت ونا ذفاون :اباك 
الى القرآن الا کدعائك أهل التوراة الى کال و نهاك عن 
دين المسيح » ولکننا تأمرك به 1 

قال حاطت : ثم تناول المقوقس کتاب النبى فقرأ فيه : < نسم الله 
الرجمن الرحيم . من محمد زسول الله الى القوقس؛عظیم القبط :. شلام 
على من اتبع الهدى . أما بعد : فانی أدعوك بدغایة الاسلام » فأسلم 
تسلم » واسلم. تك اللہ أجرك مرتین: و وی سے 
كلمة سو ع ینتا وبينكثم ألا "نس الا الله“ ولا 5 تشر لك به 
5 شيئا ولا َخذ* بعفثنا بتعنضا آرابابا مين د"وذر اله 00 
کے تی 7 ئ 

ثم قال القوقس کلاما عن صفات النبوة » منها : 9 أن يركب اسر 
ويلبس الشملة » ویجتزیء بالثمرات والكسر » ولا یبال من لاقى من 
عم ولا ابن عم » و ا مي ين ان اال حال 
سد مر و ی 10 
مو کس پر ہج ا ۱ 
وورد فى بعض الأخار أن المقوقس آراد أن متخن دعوى اللبوة 


(A 


بالهدية » فأرسل هدية معها صدقة ء لأن الانبیاء تقبل المدایا ولا تفیل 
الصبدقات » وجعل الهدية جاریتین آختین ليرى هل یجمع بینهما أو بتورع 
عن الجمع بين الأختين » فکان أن آهدی النبى احدی الجاریتین وبنی 
بالأخرى ء وآنه وزع الصدقة على الفقراء 

ومثل هذه الأخبار يوجبها فهم التاریخ كما حدث أو كما ينبغى أن 
بحدث » ولاترفضها الا الحذلقة التى تداخل الؤرخ العصرى » فيحسب 
أن القوقس يعيش فى هذا القرن العشرین » وتلقی دعوة الشوة كما 
تلقاها أبناؤه » فلا ینظر فى امتحانها ہما كانت تمتحن به النبوات ف 
القرون الأولى للمبلاد » وانما الخليق بالتحقيق التاريخى أن یوقن 
الؤرخ من حصول شىء كالذى نقله رواة السير والأخبار عن تصرف 
حاطب ابن بلتعة » وتصرف المقوقس ف‌جوابه وهديته » فما کان المقوقس 
ليتلقى رسالة النبى أو ليجيب عنها الا على ذلك النحو » مما يحاول 
المورخ أن نتخیل غبره فلا يستطيع ! ۱ 

أما المسلمون فقد جاءوا مصر ومنهم من سمع أحاديث النبى عليه 
السلام فى التوصية بها » ومنها : « وانکم ستفتحون مصر » وهی أرض 
سبی فيها القيراط ء فاذا فتحتموها فأحسنوا الى أهلها > فان لهم ذمة 
ورحما » أو قال ذمة وصهرا » ۱ 

ومن الأحاديث النبوية عن مصر أنه عليه السلام قال : « اذا فتح الله 
علیکم مصر فاتخذوا فيها جندا كثيفا » فذلك الجند خير أجناد الأرض» . 
قال آبو بكر رضی الله عنه : ولم ذلك يا رسول الله ۶ فقال : « لأنهم . 
وأزواجهم فى رباط الى يوم القيامة » وقال « ما كادهم أحد الا كفاهم 
الله مو ننه > ۱ 

ومن لم يكن من الجند الفاتح قد سنع الأحاديث النبوية » كان قد 
سمع آيات من القرآن الكريم » وفيها من لعنة فرعون : 

« ان“ فرعتوان" علا“ فا الأرض وجل“ آهنتها شيعا » » وفيها 
من لعنته : « ان شرید الا أن" تكون” جکارا في الأرض © وفيها : 


گید 


« ونرید" أن نم تمن" على الذين استثضعفوا فى الأرض ونسلیم ام 
ونجعهثم الوارثين” ون تن" تفن ایارضس وثررى” فرعون" وهامان" 
وحنتنود هنم متهم" ما کاثوا تحذ رون" » ۱ 

وعلی آلسنتهم جميعا حكاية عن قوم یوسف : « اداخثلتوا معنر" 
ان" شاء ال آمنين” » وقوله تعالى : دک ت رکوا من" جات 
وعیون وزار وع و موا حرم ونعمَّةٍ کانتوا فيها تاکن“ 
وأو" رثتتاها قوماً آخترربن” 4 

وكل هذه الوصايا القرآئية والنبوية فى أذهان الفاتحين : تجنح بهم 
السالمة والمؤامنة فى معاملة هلها » وتضع الروم عندهم ف موضع 27 
الذى تجبگر وفرق رعیته شيعا » ووجب أن یترکوا الأرض لمستضعفيها » 
وأن بورثها الله قوما آخرین ۱ 

وتوافق هذه السالة خطة مثلها من آبناء البلاد توحيها اليهم آحوال 
كثيرة کانوا يكابدونها على الأحقاب التوالية » وآهمها الحالة الدینب 4 
كما صارت اليه فى آیام الفتح الاسلامی خاصة » وهی تلك الحالة التی 
آزعجت البطرق عن کرسیه » وآلجات زعيم القوم الى مذهب ف العقيدة 
غير مذهبه » فلم تعد الطنًئينة الى التعبدین لأول مرة فى ثلائة قرون 
الا باعلان الأمان لكل متعبد ورعاية الحرمة لکل معبد 

ولا خلاف بين المؤرخین ف منهج الدعوة الدينية فى سنوات الفتح 
الأولى الى أواسط آیام الدولة العباسية » فلم بقع اکراه على أحد » 
بل وقع ما یناقض الاکراه ف رواية الکشیرین من فورخی العربية 
ومؤرخی اللغات الأجنبية » فقد آدهشهم احجام الفاتحين عن اکراه آناء 
البلاد علی یں فى ملتهم » حتی التمسوا تأويل ذلك بأنهم کانوا 
شفقون من نقص الحزية واقفار خزانة الحكومة وانقطاع آرزاق الند 
والعسال » وهو تأويل مخطیء كما سنری فى باب الاحوال الادارية 
وتقسيم الأموال بين الزية والخراج والزكاة » ولكنه مهما یکن من 
خطلہ صحيح فى الابانة عن الواقع فى مسألة الدعوة الدينية » فاذا بلغ 


درب 


من احجام الحاكمين عن اکراہ الرعية على التدين بدينهم أن يعلل الورخون 
ذلك بنفورهم من فقدان الجزية » فقد صح على الأقل أنهم أحجموا عن 
الا کراه ولم یقسروا آحدا على الخروج من دينه 

غير أن الحالة الدينية » كما وصفناها » تفسر الواقع كما تستدعيه 
تلك الحالة » وكما ورد فى التواريخ القبطية كتاريخ یوحنا النخيوى. 
المشهور ؛ فهو يقول ان المسيحيين الملكيين آسرعوا الى الدخول فى 
الاسلام لأنهم كرهوا أن یثوبوا فى أحكامهم ومعاملات زواجهم وطلاقهم 
الى الكنيسة التى يعادونها وتعاديهم » ويشبه الطائفة الملكية اس فى 
حکمها » كالطائفة النسطورية والآرية . ومن قول بالمشيئة الواحدة ولا 
بقول بالطبيعة الواحدة » كما يقول القبط » ولا بالطبيعتين على النحو 
الذى یدین به الملكيون EET‏ ۱ 

وقد حدث فى هذه الفترة وما قبلها بقليل أن الطائفة المارونية هجرت 
أرضها جملة واحدة » واتتقلت الى جبال لبنان كراهة الخضوع. 
لليعقوبيين » ولعلها لو اضطرت الى البقاء حيث كانت لدانت بالاسلام 
ولم تذعن لمن حار بتهم وحاربوها فى المعتقدات والأحكام عشرات السنين 

فالذين آسلموا بعد الفتح انما أسلموا طوعا غير مكرهين على ترك 
مذھب ولا نحله ؛ وهم على روابة يوحنا النخيوي طائفة. الملكيين ' 
الخلقیدونیین ومن شبهها من الطوائف التی لا تقول بالطبيعة الواحدة ! 
ويضاف اليهم آناس من الذين فهموا من اتتصار المسلمين على الفرس 
والروم أنه ية الهية وبرهان من السماء على صحة الدين وسلامة 
الدعوة . ويضاف اليهم أناس ممن هان عليهم أمر التدين فى محنة 
الشقاق ومحنة الأخلاق » فلم سالوا على أى دين أصيجوا بعد الشك 
والرىة » ثم فضلوا الدين الذى يعتقده ولاة الأمر وحكام البلاد ! . 
ولا تفسير للحالة الدينية أيام الفتح آضح من هذا التفسير 


۳ 


تال لیا ند والسياستة 


عرفت مصر التقسيمات الادارية من آیام الأسر الڈولی » وعد سترابون 
ستة وثلاثين من هذه الأقسام التى نسميها الیوم بالمديرية أو المحافظة » 
وعرفها الیوفان باسم التو يوج + وزادت بعد عصر سترابون حنی 
أربت على الأربعين 

وقال انها كانت ى مدا الأمر مواطن للعشائر أو القبائل المختلفة 
التى تسكن الوادى وما يقابله من جانبى الصحراء . وكانت کل عشيرة 
منها مستقلة برئيسها وعبادتها المحلية » على حسب الطواطم التى تدين 
بها » ومن هنا غلبة المبادة فى كل اقليم لطوطم من الطواطم الحيوانية ‏ 

فمنها اقليم الصقر » واقليم اتساج 6 واقليم ابن آوی 6 واقليم الهر » 
واقليم الحمل » وغيرها من هذه المعبودات الطوطمية .ولهذا كبرت 
بعض الأقاليم أو صفرت لأسباب لا ترجم الى الوضح الجغراف أو 

الصالح الاقتصادية » وتعذر تغييرها » والتصرف ف ی قبل اتحاد 
البلاد جمنعا ف عادة قومة عامة 

والى جات هذه التقسيمات كانت هناك أقسام ابر من هذه لأقسام؛ 
لاحظ فى تخطيطها الدواعی العسكرية والسياسية » أو دواعى الدفاع 
واجتتاب النزاع بين بين أصحاب الحقوق. المشتركة ف الامارة 

وأقدم .هذه الأقسام قسمان : مصر العليا ومصر السبفلى » ثم زيدت 
ليها مصر الوسطی » وتفرعت مصر السفلی الى فرعين : أحدهما الى 
شرق الدلتا والآخر الى غربها » ووجد فی بعض العصور قسم آخر » 
يضم اليه الواحات وطرفا من الأرض الليبية » ویتصل بالفيوم 
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والاسكندرية حيث شرف عليه الوالى الأكبر » لا له من الخطر ف 
الدفاع عن حدود مصر الغربية ۱ 

هذه التقسیمات جمیعا تحللت وکادت تندثر أو تختلط بینها التنعات 
فى عهد الامپراطورية الرومانية الشرقية 

ففى عهد الامبراطورية بطلت الحاجة الى الدفاع شرقا وغربا » لأن 
مصر كانت محاطة من الجهتين بأملاك الامبراطورية فى فلسطین وف ليميا ' 
وافریقیة الشمالية .. ويطلت الحاجة الى الدفاع جنوبا » لأن نجاشی 
الحبشة كان على عهد مع عاهل القسطنطينية أن یتعاونا على خرب فارس 
واخراجها من اليمن التى كانت تهم الحبشة وتخثی الخطر من جانبها 
فلم تبق من حاجة الى الدفاع فى غير الاسكندرية » ولم یکن دفاع 
البر هو المقصود بالحامية التى تعسكر فيها » ولكنه كان دفاعا بحرا 
تعززه الحاجة الى الأسطول لنقل المحصولات والغلات من القطر الصری . 
الى بلاد الدولة المترامية الأطراف على سواحل بحر الروم 

وجاوز الامر اهمال الدفاع الى تعجيز الحاميات » واغراء بعضها 
ببعض » خوفا من اتفاقها على الدولة » واجماع قادتها على رفض الطالب 
التى تتوالى على القطر من القسطنطينية 

فاختلت أحوال الأمن فى داخل البلاد » ولا بعض السراة من أصحاب 
الضياع الكبيرة الى اتخاذ الجند من أتباعهم وزراعهم وحواشیهم 6 فلم 
يض غير قليل حتى نجم الخطر من هذه الفرق التی لا تدين بالطاعة 
لقائذ واحد ء فعائت فى الأرض ء وخيف منها على الوادعين المسالمين » 
وأصبحت شرا عليهم من عصابات اللصوص وقطاع الطريق [ وف تاریخ 
تاریخ یوحنا النخیوی وقائم شتى من عبث هذه الفرق » تدل على ما كان 
من اضطراب الامن وفزع الأهلين وعجز الحكومة العامة ف الأيام 
الأخيرة قبل الغزوة العربية ۱ 0 

وآل الغرض كله من التقسيمات الادارية الى جمع الضرائب والأزواد 
المقررة للدولة فى كل سنة زراعية ١‏ 


دما 


ولم یکن لهده الضرالب نظام واحد ولا مقدار معروف لا یتغیر مع 
السنين » وبظهر هذا الاختلاط فى سياسة الضرائب من تضارب الأقوال 
بين المورخين الذين جمعوا كل ما آتیح لهم جمعه من الوثاثق والسجلات 
وأوراق البردی ورسائل العواهل والولاة » فاختلفوا فى ضريبة الأرض » 
رضريبة الرؤوس » وذهب بعضهم الى نفى الخبر المتواتر عن وجود 
. سريبة الرؤوس فى مصر على عهد الدولة الرومانية الشرقية » لأنهم لم 
جدوا لها موضعا بين أنواع الضرائب على الأطيان » ثم اتفق بعضهم 
می أن ضريبة الأطيان هى ضريبة الرؤوس التى أصبحت آساسا لتحصيل 
بحز بة بعد فتح العرب » لأنهم کانوا بلاحظون فى مقدار ضريبة الأرض 
اه الزارع الواحد طول العام 3 فتحسب الغلات بحساب الرؤوس 0 
لا يختلف التقدير بين ضرية الوحدة الأرضية سود وضربة 
الرأس على فرد من آفراد الفلاحين اموت + فلم يكن خراج الأرض 
٥ز‏ وضريبة الرژوس مدوانوی الا صورتين مختلفتين لضريبة 
واحدۃ (). 
وا تحت 00 النظام أن عكر الفلاح أسيرا على الأرض التى 
بزرعها » ویعامل معاملة الهارب بحق الدولة اذا فارق قریته ولاذ بقرية 
آخری . وحل الزارع الحلی . سامت محل العبد الرقیق بعد تصذر 
الاعتماد على هذا النظام فى الزراعة 
وعلی هذا لم یکن مقدار الغراج محدودا فى كل سنة » بل كان 
تحدیده على حسب الحصول النظور فى أيام الفیضان » فیصدر البیان 
السنوى من الوالى الرومانی خلال شهر يوليو أو أغسطس () ويبلغ 
الى الأقاليم فى سبتمبر أو أكتوبر » ویتولی كل اقلیم توزيع المقدار 
المطلوب منه على القرى واللاد » كما بروق صاحب الكلمة العلا ف 
الاقليم . وأصحاب الكلمة العليا مختلفون بين حكام رومانبين 4 أو 
أصحاب ضياع من الأجانب والوطنيين » وبين مجالس بلدية أو اقليمية » 
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ومستأجرين يتولون زرع الأرض ف مساحات وأسعة » ثم تولون 
محاسة الحالس أو أصحاب الضياع 

والمطلوب من الأرض كذلك يختلف على حسب الجودة والصنف 
المزروع » فمن الأرض ما یسل ريه بماء اليل ء ومنها ما يصل اليه ماء 
النيل ولكنه بغمرہ أياما فى السنة فلا يصاح للزراعة فى غير موسم 
قصير » ومنها ما يحتاج الى الالات لريه ولا اتی بالغلة الكافية الا مع 
كثرة الأبدى العاملة فيه 

والدولة لا يمنيها الا أن تجمم المقدار القرر فى حسابها . والموظفون 
لا يعنيهم الا ضا الدولة » وليس للتقصير فى أداء مطالبها غير تتيحة 
من نتیجتین » كلتاهما مكروهة ومحذورة : فاما العزل » واما العمل بغير 
مرتب » لأن الرتبات محسوبة من حصة الضرائب التى تبقى فى مصر بعد 
استيفاء مطالب الدولة جمیعا من الال. والمحاصيل 

وربما تسابق اللاك الکبار ورؤساء المجالس المحلية والاقليسة فى 
معاملة الدولة فى تحصيل الضرائب » طلبا للكسب والنفوذ من وراء هذه 
المعاملة ! ا 

فقد كان النظام المتبع مع كبا ر اللاك أن يؤدوا ضرائبهم الى خزانة 
الدولة مباشرة » بغير واسطة الجباة ورؤساء المجالس » وكان هذا النظام 
برضی الدولة لانه بغنیها عن ابدام الوظفین والحصلین 6 وبرضی 
نا لك الكبير » لانه ىکسبه الجاه فى الدواوين » ومکنه من تخر 
العمال المستأجرين > فلا برحون أرضه أو سنعین عليهم س لطان 
الحكومة و ستبفیهم عنده مكرهين.. وكان من حقه بهذه المثابة أن بطارد 
الماطلین لأنهم يماطلون الدولة كما يماطلونه » وأن يستزيد من الارض 
الزروعة لحسابه ما استطاع لأنه يزيد بذلك ف میب الخزائة العامة 
ویعطی الدولة حقها. جملة واحدة فى موعد معلوم ! 

وهناك غاية سياسية وزاء هذه « الاجراءات » ترمی اليها 
الدولة الہیزنطیة فى عاصمتها الکبری > وهی اثارة الشحناء بين سراة 


e وو‎ 


البلاد وأصحاب المناصب . الكبرى » فتضرب بعضهم بعض 4 وتأمنهم 
جميعا على سلطانها ء وقد تأمن أن يغتالها أحدهم فى نصيبها من الضرائب 
حذرا من وشابة الخصوم والنظراء ! 

وغب على اعتقادنا أن سلطان المقوقس فى مصر انما كان من عمله 
على هذا النحو فى تدبير أمر الخراج » فلم يكن واليا مفوضا ف أمر 
الخراج كما خطر لبعض الورخین » ولكنه كان مالكا كبيرا من أبناء 
البلاد » فكان يتكفل للدولة بحصته وحصة عملاثه وأتباعه » وكانت 
الدولة الرومائية تعترف بوجاهته وتستفيد منها » كما كانت الدولة 
البريطائية تصنع فى الهند مع الراجات وأمراء الولابات 

ولكن الطمأنبنة شىء وتنازع الوجهاء على السيطرة شىء آخر » فهذا 
التنازع صراع دائم لا طمأثينة فيه لأحد من کبار الاك ولا من کبار 
العمال والولاة . واذا کان مداره على التزايد فى اعطاء الدولة وابتزاز 
امال من المحتاجين اليه » فهو قلق دائم لصاحب الأرض وزارعها ء 
والمأجور عليها » ومن تقوم سيادته على التنكيل بنظرائه » والعدوان 
على من هم دونه من الصغار والمستضعفين 

ولم تكن ضرببة الارض أو ضريبة الرؤوس كل ما تطلبه الدولة من 
رعاياها المصريين » بل كانت هنالك ضرائب كثيرة. على المقتنيات جميعا 
بين ثابتة ومتنقلة » وقد أحصى منها میلن Milne‏ فى تاريخه لمصر ف 
ظل الحكم الرومانى أنواعا شتى » كضرببة الاصلاح والترمیم الثى 
تجبى لاقامة الجسور وتسليك الجداول وتنظيف الأحواض ؛ وضرسة 
البیوت والمساكن الخاصة والعامة » وضريبة الحیوانات كالخيل والجمال 
والحمير » وضرمة الصناعات والمتاجر 6 وضرسة عامة تسمی ضريبة 
التاج .. وكلهاعلى اختلاط حسابها وحساب مواعيدها والراجم التى 
تتولی تقديرها وتحصيلها كانت مصدرا دائما للشكابة والقلق والنزاع » 
بين الشعب والموظفين » وبين الادارة المحلية والادارة العامة » وین‌خزانة 
مصر وخزانة الدولة الرومانة 1 


ا 


واقترنت هذه الحالة فى القرن السادس بتدهور العملة الرومانية » 
واختفاء العملة جملة من الأسواق المصرية ! وقد فسر اوخ ميلن هذه 
الأزمة بالخوف من تقلبات التجارة » واكتفاء أصحاب الزراعات بلوازمهم 
من غلات آرضهم ومما بحصلون علیه مقابضة ومبادلة على تلك الغلاث » 
وقد يكون بعضها راجعا الى عادة الکنز والادخار » تهربا للمال من 
أعين الحكومة » وحرطة للمستقبل المجهول 
وبين هذه الأزمات والشكايات پسےع القوم عن نظام الفاتحین ف 
البلاد المجاورة » ويعلمون أنه هسر الضرائب على. ضريسة الرژوس 
للذميين » وضريبة العشر للمسلمین . ولم يكن هناك خراج یتقاضاه 
الفاتحون من الفرشین مسنقلا عن الضرستین » لأن نظام الخراج. انما 
استعير من الدولة الفارسية » وصتحتفت الكلمة من كلمة .« خلاك أو 
خلاج » الآرامية التى دخلت ف تعبيرات الفرس ؛ لأنهم کانوا يستعيرون 
الكتابة بالحروف الآرامية » فلما شرعت الدواوين ع الاسلامية ف تطبيق 
نظام الخراج والتوفيق بينه وبين ضرية الذمبين وبين عشور الزكاة ‏ 
كان قد مضی وقت غير قصير على أوائل أيام الفتوح 
وكان الأمل فى الخلاص من شبكة الضرائب الرومائیة سببا آخر من 
أسباب الرغبة فى الخلاص من حكمها كله » ہما اشتمل عليه من ضروب 
الارهاق والسيطرة الجائرة على الأرواح والأموال 
اوقد خلق الورخون كعادتهم مشكلة متشعبة من الأقاويل والتقدبرات 
حول نظام الضراف فی العصر الاسلامی الأول » وتساءلوا. هل كانت 
ضرالب روس ۶ هل كانت غنائم فى ۶ هل كانت خراجا على الأرض 7 
هل كان تحصیلها على طريقة الدواوین ع الرومانية أو على طرقة جديدة 
لم تكن معروفة ف تلك الدواوين ۶ 
وائما يخلق المؤرخون مشكلائهم لأنفسهم » لام يطلبون النصوص 
والأوراق دائما » ولا يطالبون أنفسهم تقدیر الموقف كما ینبغی أن 
يكون “ ثم ستعينون عليه بنصوصهم وأوراقهم على هذا التقدير ! 


بت ۱۵۷ سب 


وينبغى أن يقدر المؤرخون شيئا واحدا لا شك فيه » وهو أن انتقال 
نظام الضرائب بين ليلة ونهار من الحساب الرومانی الى الحساب 
الاسلامی هو الستحیل » لان اشراف القائمين على الدواوین التى . بجری 
فيها الحساب باللغة اليونانية غير ميسور » وقد يتعسر اشرافهم علیهسا 
ية لغة من اللغات فى سنوات الانتقال من نظام الى نظام 

كذلك پنبغی أن در الورخون أن معاملة القطر كقطعة واحدة من 
الأرض شىء لم بخطر على بال أحد فى ذلك الزماق ٠!‏ 

فالورخون الأقدمون كانوا يذكرون مصر ف كتبهم » ؛ فيتكلمون عن 
مصر واسکندرية » ومصر وطيبة » ومصر والفیوم » ومصر والدن 
اس » وفرقون ۳ ف أحكام الولايات والأبرشيات من الوجهة 
00 والوجهة الدشة 

تم الفتح كانت معاملة الأقالیم مختلفة على أ حسب الولاة والملاك » 

3 حسب القاومة والصلح 6 وعلى حسب الجنود والقادة الذين 
أخذوها عَنوة » أو آخذوها بعد حصار َو أخذوها بغير مقاومة 

فهناك آقاليم كان اللاك فيها من الرومان فهجروها » وأصبحت من 
غنائم الدولة التى نستولى علیها وتتولی تفسیمها وتوزيعها 

وهناك أقاليم يكثر فيها الملاك الوطنيون » وهذه داخلة فى ضريبة 
الجزية » وأقاليم حاریت » وأقاليم لم تحارب ولم تعقد صلحا + لأنهنا 
كلت رگاس غاب ون راسا مون فا لاه اسان 

ا اختلاف المعاملة بالنظر الى الحیش وا فمرجعه الى الفرق بين 

لغنيمة والفىء فى آرزاق الحنود 

م شرل اس لت اوهل نا 
حصة على المقاتلين 

والغنائم التی یأخذها الفاتحون بغیرٴ حرب هی الفىء الذى يرول 
الأمر فيه الى تصرف الامام ولا يصح تقسيمه بين المقاتلين 

فلما حصل الفتح جاء الاختلاف. من. قبتل التمييز بين المحارب 


۳۳ ۳ — 


والمسالم » وبين حقوق الغنيمة وحقوق الفىء » ولكن لا اختلاف على 
الاطلاق فى نظام الضرائب كيف کون ف محاسبة الذميين ومحاسبة 
الجنود کی 
RRR‏ ۱ 

وقد ختلف فى الأرض الخراجية وغير الخراجية » ولكن الأمر الذى 
لم رقع عليه خلاف قط هو ضريبة العشر عان السلم » لأنها هی فريضة 
الزكاة التى تلزنه باستحقاقها ولا خلاف عليها ٠‏ والتنبيه الى ذلك 
واجب لتصحيح آقوال الورخین الذين وهموا أن أناساً من آبناء مصر 
دخلوا الاسلام فرارا من ضريبة المزية » فان نظام الضرائب الديدة 
كان بوجب على كل ذمى عامل دینارین فى السسنة » ولا ضريبة على 
النساء ولا على الأطفال ولا على الشیوخ العجزة « ولا عو 
في جزبة رأسه أكثر من دینارین » الا أنه پلزم بقدر ما یتوسع فيه 
الأرض والزرع ؛ الا آهل الاسکندر 2 فانهم کانوا یژدون لش رام 
والجزية على قدر ما يرى من" ولمم » لأن سكانها من الروم » ومن 
والاهم لم يدخلوا ف اتفاق ؛ وعادوا الى القتال بأمر الدولة الرومانية 
۱ 

والحكم فى تحضيل الجزية كما أثبته ثبته الفقهاء « الأ شرب أحد من 
آهل الذمة ف استیدا؛ نهم الزية » ولا قدموا فى الشمس ولا غيرها » 
ولا یجسل میم دام شه بن ناه + وسکن بر یم 
رص سی ہو تفت بخرجون من الحبس حتی تستوق 

منهم الجزية » 

0ط أسلم الذمی اتی لوڈ ٤‏ فالاسلام لا يعفيه من الزكاة ء 
ولا من خراج الأرض بحسب ما یلزم لاصلاحها وریها » ویوجب عليه 
« التجنيد » الذى یعفی منه الذميون » وليس فى هذا تخفيف ولا اعفاء 
من وجهة الشکالیف التي تناط بالأنفس أو الأموال 00 

وليس من غرض هذه الرسالة بسط القول فى النظم الادارية والمالية 


1864 


الا من جانب واحد ؛ وهو الاب الذى له علاقة عهسة الفتح وعمل عمرو 
فيه ء فاذ نظرنا الى نظام الضرائب ونظام الادارة عامة فى عهد الرومان + 
والتمسنا آثارها فى فتح العرب مصر » كان أوضح هذه الآثار أنها 
بسرت مهمة الفتح تيسيرا عظيما » فاستطاع عمرو ببضعة آلاف من 
سوا مج اضعاف هلا لمدد . اد سو 
:نكبة على الروم » وکان اتتصارهم نكبة بحذرها أبناء البلاد » 1 
بظلم فوق ظلم لأنه ظلم المنتصر الذى استقر له الأمر فى بلد مغلوب 
بحس من أهله العداء والمناقضة فى أمر العقيدة وأمر السياسة . وقد 
وصف ساوپرس بن القفع فرح الماهیر بلقاء رئیسیم شامين بعد 
اختفائه فى منفاه » فقال انهم کانوا آشبه شىء بصفار النعم خثلى بينها 
وبين آلبان أمهاتها . وقال البطرق نفسه فى جوابه لأسقف نىخو الذی 
هئأه بزوال عهد الروم : « اننی وجدت ف الاسكندرية ما كنت آوده 
من الطمآئینة بعد ما قاسیناه من الكفرة الظالمين » ! 
| أما السياسة التى اتبعها عمرو فى تحصیل الضرالب » فكانت في جا 
المصلحة الصرية كلما اختلفت الآراء بين خطتين . فلما أشار عليه 
زعماء الجند بقسمة الأرض والال آبی ذلك عليهم ». وراجع الخليفة عمر 
.سو سو ی 
تى ارتاب الخليفة فى الأمر » وحاسبه عليه حسابا عسیرا كعادته فى 
. محاسبة العمال » ابراء لذمته من العبث ببيت المال » وف الكتب التی 
دارت بين الخليفة وعمرو فى هذا الصدد بیان عن سياسة.عمرو ؛ وان 
أوضح من ذلك عن خلقه وقوة شكيمته مع خليفة لم يجترىء عليه أحد 
من عماله مثل اجتر اه . فلما كتب اليه الخليفة « یعجب من أن الارض 
لا تؤدى نصف ما کانت توديه » » ويعرض له ببغض الشبهات » آجانه 
مغضبة » فقال. : « اتا عملنا لرسسول الله صلی الله عليه وسلم » ولن 
بعده » فكنا بحمد اللہ مؤدين لأماتانا » حافظين لما عظم الله من حق أتمتنا 
...وان الله قد نرهنى عن تلك المتعم :الدنيئة والرغبة فيها بعد كتايك 


د ۱ س 


1 رس‎ a 
الى أن قال »هو أشد ما ووجه به خلفة  وما ويه به ابن الخلا‎ . 
خاصة : « والله یا اين الطاب ب لأنا حين یراد ذلك منى أشد غضبا‎ . 
للفسی ء ولها: ازاها واکراها ».وما عملت من عمل آری: عله تا‎ 
ولکی فلت ما لم تعفظ » ولو كنت من يمود يقرب ما دت » بر‎ 
I! ۰ . الله لك ولنا‎ 
وتکررت امعارضة منه فی طلبن الزيادة من مال مصر حتی غزله عثمان‎ : 
رضى الله عنه وقال له حين جاءه الخراج زائدا : « أرنى أن اللقاح قد‎ 
!!. » دركت ! » فأجابه : « حين آعْجفتم" فصالها‎ 
» ولم يحاول المورخون الغربیون أن ينكروا هذه الخطة من عمرو‎ 
ولكنهم أكدوها. ؤاستدلوا:منها على نية البقاء ف المنصب أو نية العمل‎ 
لنفسه ف المستقبل » ولیس هذا بالبعيد فى رآینا ولا بالستغرب من عمرو‎ 
أو غيره من الولاة. » ولكنه قول بلقی على عواهنه اذا آرید به أنه كان‎ : 
بقتطع آموال مصر لنفسه بعد الفتح » فان الخليفة قد حاسبه على مازاد‎ ٠ 
من عطائه  وهو ماگتا ديئار  فوجده فضلا ساله عنه ء فثال له انه‎ 
من التجارة » فلم يتقبل منه هذا العذر » وأرسل اليه من يقاسمه الزائد‎ 
من الال كعادته مع الولاة فى کل بلد » ثم عزله عشمان فلم پتخلف عنده‎ 
من الال ماهنیه بعد عزله » ولو تخلفت عنده بقیة تحسب من الغنی لما‎ 
.. 1 » ان جبتك قملت منذ عرلناك‎ « : 
هذه خطته ف الادارة ونظام الضرالب بعد هزیه الرومال »: وهی‎ .' 
الخطة التی عاهد عليها من عاهدوه فيها » ولم يتغير منها بعد ولاتہ‎ 
الثاضة ف آیام معاونة الا آنه كان السئول عن الحكم كله ف أيام هذه‎ 
اثولاية » فلم يكن حفظ ما زاد من الال اختلاسا من حق مفروض عليه‎ 
لبيث الال فى دار الخلافة‎ 
قيل ان عثمان رضى لله عنه عزله لأنه أراد أن يجمله على المرب‎ 
ویولی عبد الله بن سعد تدییر آمر الخراج ! ويخيل الينا أن عثمان رضى‎ 
۱۱- ٤- لالت العبقريات الاسلامية‎ 


لله عنه قد نظر فى ذلك إلى نظام الدؤاوين كما بقی من عهد الروم وآراد أن 
بجعل ۷ء وللحرب والیاً غير ولاة الال > وقد كان الخلفاء الأولون 
ہتد ون هذه النظم على غير سابقة » فيرجعون الى سوابقها فی البلاد 
التى حكموها بعد الفرس والرومان . وآیا كان الباعث. على معارضة 
عمرو فى هذا النظام ء لقد كان على طريقته التى انتهجها قبل تحويل 
ادارة الدواوين شيا فشیئا الى النظام الذى استلزمه تغبیر سنياسة مصر » 
من ولابة تساس لتدبيز طعام الدولة الرومائية وتزويدها بالمدد لزانتھا » 
الى قطر يقوم ؛ پش‌ونه ويرسل من فیضه حضه لا وس ما 
التى كانت ته تشترك فى دولة واحدة . ۱ 
HHR‏ ب 
7 تنفصل مسال الضراش. والاتاوات ومسالة الفتح ف تقدير أحد 
ممن كتبوا عن هذه الفترة في تاریخ مصر وتاریخ الدولة. الرومانية » 
فقد. اتفق الورخون الاجتماعنون والناقدون العسكزيون على أن النظام 
الاداری - أو نظام الضرالب خاصة - كان له آثر قوی فى تیسیر الفتح 


٠‏ من جانب المصربين » وعزز هذا الرأى ناقد عسكرى حديث رجع پالدرس 
الى مغارك الفتح على آحدث البادیء العصرية » وهذا الناقد: العسکری 

هو القائد « فولر » رامد التسليح الآلى فى ركيت الفرق الحدثة » 
فا نه راجع فتوح الاسلام وعجب لاتفاق فتح خراسان وفتح امصر ف 
وقت واحد » ثم كان من- تفسيراته لهذه الفتوح « أنها رد فعل على 
الحكم الرومانی: الذی آرهق الصرین بالضرائب الثقيلة ». وحجر على 
| عقيدة القبط الدينية > . ہس ۰ 


— ۱۳۲ - 


نت اسان 


آشار عمرو بفتح مصر .. 

وقام عمرو بفتح مصر .. 

" وکل فتح فله تآمین و 

وقد قام عمرو امن ذلك ات وقکینه»علی نی ام جنك انه 
سابق من فاتحی وادى النيل ف قديم عصوره » لانه أبقى لهذا الفتح 

0 اح س2 
وقل أن يصنعه فاتح حديث ۱ 
۱ فلم يفل عن حدود البلاد بعد أن سکمت له الاسكندرية وتاب 
تسلیم العواصم الاخری او الحدود ا بجیء 7 
منها وهی حدود الغرب والجنوب ‏ ۱ 

" ولعله علم من مصر - ان لم يعلم قبل ذلك - أن نقتاس القائد 
الرومانی » أغار على البلاد من غربيها فأخضعها » وأن هرقل قد حدثته 
تمه مرة. بالرجعة الى الغرب ليحكمه » فرارا من فتن القسطنطينية 
ودسائسها » وقد يفعل ذلك خلف من بعده فیصیح الفرب منفذا 
لغارة رومائیة قد بخشى خطرها على « الفتح الجديد > اوهو فى آوائل 
سئوائه 

تتو لل فلح انرب حتی وق مد تون رال . وعلم 
أن .آهل مصر ینخافون من مساكنة النوبة اناهم فى بلادهم . ويسألون 

حاكمهم أن يقصيهم عنها ولا أذن لهم بطول المقام فيها » فوعدهم ألا 
بأذن بهذا المقام » وسيكر الكتائب الى قر الوب بذود عنها النوبة 
ویحرس مادخل قن حوزته من أرضها 


ے - 


وقد أنصف الخليفة عمر آ وأحسن جزاءه بتوليته على مصر ہمد 
فتحها وتنظیم شئونها » على أثر الحروب التى أفسدت فيها کل صالح ء 
وبدلت فيها كل نظام » فحرص عمرو جهده على مرضاة الخليفة واستبقاء 
رأبه فيه » وكان من الولاة القليلين لین طال عهدهم و رف 
الفاروق 

نل ]نا اروف ات سر اف ان قول : 

« ان مصر تربة غبراء » وشحرة خضراء » طولها شهر » وعرضها 
عشر » یکنفها جبل آغبر » ورمل آعفر » بخط وسطها نهر میمون 
العدوات » مبارك الروحات » بجر بالزيادة والتقصان » کحری الشمس 
والقمر » له آوان » تظهر به عبون الارض وينابيعها ». حتی اذا عج 
عجاجه » وتعظت آمواجه » لم يكن وصول بعض القری الى بعض 
الا فی خفاف القوارب » وصغار الراکب » فاذا تکامل فى زيادنه تكص 
على عقبه » كأول ما بدأ فى شدته » وطما فى حدتنه » فعند ذلك بخرج 
القوم لیحرثوا بطون آودیته وروابيه : يبذرون الب » ویرجون اشمار 
۱ من الرب » جتی اذا آشرق وأشرف » سفاه من فوقه" الندی ء وغذاه 
من تحته الثری » فعند ذلك يدر حلابه » ویفنٹی ذیایه + فیا ای 
877 المؤمنين ورقة بیضاء » اذا هی عنبرة سوداء » واذا هی زبرجدة 
خضراء » فتعالی الله الفعال ما يشاء . والذى يصلح هذه البلاد وینمیها 
, ألا يقبل قولها خسيسها فى رئيسها » والا تستاذى خراج ثمرة ة الا فى 
أوانها ؛ وآن يصرف ثلث ارتفاعها فى عمل جسورها وترعها . فاذا تقرر 
الال مع العمال ف هذه الاحوال ) تضاعف ارتفاع الال ء والله تعالى 
بوفق فی ا بتدا وا ال » 
۱ ا هذ اتی و کہ اھر سے ریا 
لا مراء , والذى لا خلاف فيه أن الفاروق تلقی منه وصفا لصر يشبه 
هذا اوت و ن الدراية ها سد هذا فان وان سیر ۲ 
أخلق الناس أن يحذر فى عمد الفاروق « سعی الخسیس بالرگیس » 


ست £ س 


وهو الذى یعلم أنه مستهدف لمثل هذا السمی » وآنہ ملاق به شيا من 
القلق الدائم فى ساحة الماروق » وهو العظامى الذى كان يتعصب 
للنسب تعصب“ الأخوذ بالرب » ويتقى كلمة المفلة فيقول : « ان 
ذهاب ألف من العلية أهون ضررا من ارتفاع واحد من السقلة » ۱ 
ورعا كان من الاغراق فى الرجاء أن يطمع وال من الولاة فى الافلات 
من حساب الفاروق » بالا ما بلغ نصيبه من الحرص والاحسان . وان 
أحق الناس أن يعلم ذلك لهو عمرو بن الغاص » الذى يعلم حساب 
الفاروق للولاة » ويسمع عراجعته للمحسن منهم والمسىء » فما نحسبه 
ترقی يطمعه فى هوادة « ابن حَنْتَمة » ب كما كان يسميه بلسان 
الغيظ والاعجاب: ‏ الى أبعد من البقاء فى الولاية » مع الأهبة الدائمة 
للجواب عن كل جليلة ودقيقة من أعماله التى تنمى الى دار الخلافة . 
وقد ظفر عا أراد » وظل فخورا بهذا الظفر بقية حياته » يقول لن لابعجبه 
کا ی الفاروق قد مات وهو عنه راض ! وحمد الله أنه لم يحاسب 
فى عهده بأكثر مما حوسب عليه . ومن أمثلته ‏ فیما نقلته کنب السیر ب 
حسابه على مال الخراج » وحسابه على غلطة طائشة لابنه محمد وحسابه 
على اعفاء عبد الرحمن بن عمر بن الخطاب من بعض القصاص فا حد 
الشراب ! ۱ 0م 
کنب اليه الفاروق فى آمر اراج يعجب من قلته ومن « آن مصر 
لا دی نصف ما كانت تودیه من الخراج قبل ذلك » على غير قحط 
ولا جدب ! فرد عليه عمرو فى لهجة شديدة وأثة بعلم موقعها من 
نفس عمر » الذى لا يبالى أن بخاطه الكبار والصغار مخاطبة الانداد 
ما حفظوا مع ذلك حق الله وحق المسلمين . وجدد عمر الكتابة اليه 
يثونبه على ابطائه مع كثرة الكتب اليه » ويقول له : « انى لست أرضى 
منك الا بالق البين » ولم أقدمك مصر أجعلها لك طعمة ولا لقومك » 
ولكنى وجهتك لا رجوت من توفيرك الخراج وحسن سياستك » ! 
وطالت المكاتبة بين الخليفة وواليه » وتسایرت الأنباء بفاشية من 


۱۵ 


المتاع والرقيق والآنية والحيوان » فشت لعمرو فى مصر لم تكن له قبل 
ولایتها » فعمد الخليفة الى حزمه المعروف ء وأتفذ الى عمرو آمینه على 
العمال محمد بن مستلمة يعلنه انه قد ساء به ظناٴ » وأنه مقاسمه ماعنده 
من الال . وجعل له مائنی دینار جزاء عمله غير العطاء الذى ربط . له 
آسوة بالجاهدین من المسلمين 

با حساب الس و حل عة ان مد فخلاستهآن عم 1 آجری 
الیل » فأقبلت فرس رجل من المصريين » فحسبها محمد بن عمرو فرسه 
وصاح : فرسی ورب الکعبة ! ثم اقتربت وعرفها صاحبها » فعضب 
سی یبور بس وت .َ‫ 
الأكرمين ن ! وبلغ ذلك أباه » فخٹی أن يشكوهما المصرى 

زمنا حتى آفلت وقدم الى الخليفة برفع اليه مظلمته ل 
عمر آ وابنه » وقال للمصرى : دونك الدرئة فاضرب بها اين الأكرمين ! 
ثم قال له : اجلتها على صلعة عمرو » فوالله ما ضربك الا بفضل 
سلطانه . ففزع عمرو » واعتذر المصرى قائلا : قد ضربت من ضرينى ! 
والتفت الخليفة الى المصرى قول له : « آما والله لو ضربته ما حلنا 
بينك ویینه حتى تكون أنت الذى تدعه »ثم التفت‌الی عمرو بن العاص 
يقول تلك الكلمة التى تعد من جلائل الأعمال ء ولا تحصى فى جلائل 
الأقوال وكفى : « آیا عمرو ! متی استعبدتم الاس وقد ولدتهم 


أمهاتهم أحرارا ¢ 1 ۱ 
ولقد حاسبه على اعفاء ابنه - أى ابن الحليفة ع كا ا 
اعفاء ابله هو من الحزاء الذى استحقه بالعدوان على بعض رعاياه .. 


فقد ذهب عبد الرحمن بن عمر بن الخطاب الى عمرو يبلغه أنه شرب 
مسكرا ء ويطلب اليه أن یقیم الحد عليه . فتغاضى قليلا » ثم أذن بحده 
على أن عفى من حلق رأسه على مشهد من العامة » فحاءه التأئيب من 
الخليفة مع البريد يقول فيه : « عجبت.لك با ابن العاص ولرآنك على 
وخلاف عهدی . فما آرانی الا عازلك فمسیء . عزلك . و یس 
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ف بيتك وتحلق رأسه ف بيتك ؛ وقد عرفت آن هذا بخالفنی ۶ انما 
عبد الرحمن رجل من رعيتك ء تصن به ما تصنع بغيره من المسلمين » 

وان والیاً بنجو من الفاروق بهذا القسط من الحساب على هذه 
السائل وآشیاهها لحدود بين الولاة ! 4 

قفی عمرو نحو خمس سنوات وال لمصر فى خلافة عمر بن الخطاب 
يتولى له ادارتها وخراجها والدفاع عنها » وساعده عند الله بن سعد 
ابن أبى سرح فى ولاية الصعيد ودفاع اللوبة ٠‏ 

وس و هام الا ده ه عثمان بن عفان » فشخص عمرو 
الى المدينة سابعه ویعرض عليه شئون ولاته » وتلقى أوامره فيها 5 
وکان آکبر همه أن يسأل الخليفة ا دید عزل عبد الله بن سعد من ولابة 
الصعيد » لانه منافس قوی جسور لا يطيقه رئيس مشسلہ فى القوة 
والجسارة ! فعز عليه هذا الطلب » واقترح عليه الخليفة أن یتولی شتون 
اطرب وترك لعبد الله شئون الخراج » فأبى » ونفرت نفسه من هذه 
المشاركة » وقال : « انى إذن کمن يأخذ البقرة بقرنیها لیحلیها غيره: » 
وتعذر التوفیق بين التنافسین » فاتنهى ا لاف باقالة عمرو واقامة عبد 
اله على ولاية مصر ٤‏ حربها یو وك مات 
وعشرين للهجرة ٠‏ 

والظاهر أن ولاية عمرو ف مصر كانت على خطر منذ مبايعة عثمان » 
لان رأى عثمان فی طمع عمرو وسوء الظن به قدیم » لأن عبد الله بنسعد 
كان أخا لعثمان فى الرضا ع » وهو کت ضليع بالرئاسة حرباً وادارة . 
ولیس من داب عثمان أن 00 وان لم يكن لهم من الكفاية 
والضلاعة ما كان لعبد الله . 

وسا لا رب فيه أن حاشية شان كانت تنفس على عبرو ڪاه » 

تخثى منه الخطر الأكبر اذا رسخت ف الدبار الصربة قدمه » وظل 

7 قائما بالأمر الى أن يمعن الخليفة فى الهرم ویؤذن عهده بانقضاء . 
فليس ببعيد اذن أن بستقل* عمرو بامارة الديار » أو يطمح الى الخلافة » 


تس ۱۱۷ ات 


وليس ببعيد كذلك أن بشترك فى التحذیر منه آناس کمروان بن الحکم 
ومعاوية بن أبى سفيان . ولو م یکن له لاء المقربين شأن ف الكيد 
لعمرو لكانت محاسبة عمرو على طريقة الفاروق أجدى وأقرب الى 
الطمانينة على الخراج . ولكن مقاسمة الولاة فى أموالهم بعد حين وحين » 
شىء بأباه ولاة الدولة الجديدة . فأسر من مقاسمة عمرو ف الخراج أن 
ينحى عنه أو ینحی عن الولاية برمتها .. وقد كان 

ولعلهم لم پؤجلوا عزل عمرو الى حوالى سنة سبع وعشرين » الا 
انتظار! لمصير الفتنة التى نشبت فى الاسكندرية ء اذ اتتقض الروم » 
وجاء المدد بحرا شادة منویل الخمى .من القسطنطينية » فأهاب أقطاب . 
مصر بالخليفة ان يبقى عمر ١‏ على الولاية لدرايته بالقوم وهيبته ف نفوس 
الأعداء . ثم نبين من كفاية عبد الله بن سعد ف كفاح الروم بأثريقية 
ما عزز مقامه وأبطل تلك الحجة » فصحت له الولابة » ورشحه للقيام 
على الخراج وفرة الال الذى جمعه من الديار الأفريقية المفتوحة. . 
آما آثر العزل فى تفس عمرو » فلا يصعب ادراكه » ولا حاجة به الی: 
لأخباز والأسانيد » فليس عمرو بالذى یحتمل هذا العزل أو يستكين. 
ليه ! ولیس هو بالرجل الذى يثور فى غير.موضع للثورة ء أو يأخذ فى 
اتقام لا شق بانفاذه وسلامة عقباہ عليه ! فقصاراه أن بتربص الدوائر 
بالعهد كله » وأن يترقب بومه الذی يعلم أنه آت لا ریب فيه ! وقد 
ترقب » واختار لنفسه مرضد الرقبة فاب اختیاره : ترقب فى بيته 
بفلسطين ۰ » » حيث تفترق السبل بين المحاز ومصر والشام والعراق » 
وحيث بحرض من بحرض من عابرى تلك السبل. وهو آمن جهد ما تاح 
له الامان , . ورہما رحل بين الحين والحين الى مكة أو المدينة يستطلع 
ویستوثق ويدفع الحوادث الى الطريق الذى يرتجيه » ثم يقفل الى مينائه 
الأمين كالربان الذى بختبیء سفینته والریاح عاصفة والامواجِ زاخرة 
ہیں ےس پور مد ارق ین يتتجه:على استقر تقرار > 
فيوليه شراعه و ستدیر اليه 


٩۱۸ -‏ تب 


ووثی به الوشاة الى الخليفة » فاستدعاه » وأغلظ فى شتمه » 
وراح ینب ويقول له باحد” لسان واشده : ھ يا ابن النايغة .. أتطمن 
على وتأتينى بوجه وتذهب عنى بوجه آخر ٩‏ » فتنصل عمرو وقال : 
« ان كثيرا مما يقول الناس وینقلون الى ولاتهم باطل » فاتق الله 
با أمير الوّمنین » فعاد الخليفة يقول : « استعملتك على ظلمك وكثرة 
القالة فيك » . فثار عمرو الى فخره القديم : « لقد كنت عاملا لعمر 
ابن الخطاب ؛ ففارقنی وهو عنی .راض » . قال عثمان : « لو 
آخذتك ہما آخذك به عمر لاستقمت » ولکنی لنت عليك فاجترأات ». 

ومع هذا كان عثمان يبعث اليه فيستشيره كلما أعيته الحبلة وغلبته 
الحيرة فى حكومته ! فكان ینصحه ہما بعلم انه لا يضيره ولا نقع 
الخليفة . يقول له : « .. أرى ان تلزم طريقة صاحبك ‏ أى 
الفاروق س فتشتد فى موضع الشدة وتلين ف موضع اللين . وان 
الشدة تنبغى لمن لا يألو الناس شرا » واللين لمن لا بخلص بالتصح » 
وقد فرشتهما جميعا باللين » ۱ . . 7 

وان عمرو بن العاص لأول من بعلم ان طريقة عمر لا بصلح لها 
غير عمر » وانه مكلف عثمان شططا حين يركبه متن هذا الطريق » 
وهو الذى قال له عثمان یوما : « لقد آمرت عبد الله بن سعد أن 
يتبع أثرك » فقال : « لقد كلفته شططا » ! 

وتدرج ف الجرأة على عثمان » كلما تدرجت الفتتة فى التفاقم 
٠‏ والاستفحال . ففى مجلس الشورى الذى جمعه عثمان سأله : « ما 
رأيك ۶ » فلم يبال ان يجيبه آمام صحبه : « انك قد ركبت النساس 
بمثل بنى أمية » فقلت وقالوا » وزغت وزاغوا » فاعتدل أو اعتزل » 
فان أبيت فاعتزم عزما وامض قدما © .. ولكنه اجتراً هنا وأبقى للحيطة 
بقية » فانتظر حتی تفرق الجلس » وخلا بالخليفة فأقبل بستذر اليه 
يبنه وینه : « لا واللہ یا أمير امین لانت آکرم على من ذلك » 
ولکنی قد علمت ان بالباب قوما قد علموا انك جمعتنا لنشیر عليك ٤‏ 


اوكا 


فاحببت أن یبلنهم قولى فاقود لك خيرا وأدفع عنك شرا » ! 

كان قول هذا وأشياهه » وف دولة عثمان أمل يضعف یوما 5-5 
يوم ء فلما آوشاك هذا الأمل أن ينفد صاح به فى المسجد : « اتق تق الله 
باعثمان ! فانك قد رکبت أمورا و معك . فتب الى الله 
e‏ ش 

ثم ترك الفتنة وأوى ی الى مينائه بفلسطین » تلفی الرکبان ويسأل 
منهم کل عابر ینفعه سئراله . فمر به راكب من المدينة فاستخيره خبر 
عثمان فقال : « محصور ۱ » . ثم أعقبه راکب آخر فقال : « قشل 
عثمان » : فیروی رواة الخبر ائه صاح يومئذ : « آنا آبو عبد الله » اذا 
نكات قرحة آدمیتما » . ثم قال : « واثه انى كنت آلقی الراعی 
فأحرضه على عشمان » ۱ 

بات جات و 

وبویع على بن أبى طالب بالخلافة فلم ينصره » ولم ينصر أحدا من 
ا ماس انار وت 
هما : على » ومعاوية بن آبی سفيان » بعد أن زال عنه طلحة بن عبيد الله 
والزییر بن العوام » فوجب أن بختار له طریقا من الطريقين » لأنه لو آثر 
ال لم تركه رنف عزاته » وام بزل به أحدهما حتی یسدنه 
اليه 

شاور معاوية أصحابه » فاشار عليه عتبة بن أبى سفيان أن ستعين 
على أمره بعمرو » وأن شمن له بدینه . قال : « فانه من قد عرفت . 
وقد اعتزل أمر عثمان فى حياته » وهو لامرك أشد اعتزالا الا أن بری 
فرصة ٤‏ ہلک شار موس : « آما بعد ء فانه كان من أمر 
على وطلحة والزبير ما قد بلمفك . وقد سقط الينا مروان بن الحكم ىف 
رافضة أهل البصرة » وقدم الينا جرير بن عبد الله فی ببعة على » 
وحبست تسی عليك حتى تأتينى کر سوب ری 
مغبتها ان شاء الله © .. 


۱۷ 


فاستشار عمرو ولديه عبد الله ومحمدا فبما يضنع » فقال عبد الله : 
« قتل عثمان وأنت عنه غاب » فقر فى منزلك » فلست محعولا خليفة » 
ولا تريد ان تكون حاشية لمعاویة على دنا قليلة أوشك أن تهلك فنشفى 
فيها » وقال محمد محمك : « انك شيخ قريش وصاحب آمرها . وان تصرم 
هذا الأمر وأنت فيه د تصاغر أمرك . فالحق بجماعة آهل الشام فکن 
بدا من ايديم .. 

قال عمرو 7ساق سر سب 
وأما أنت بامحمد فأمرتنى ہما هو خير لی فی دنياى » وأنا اظر فيه » . 

وروی انه قلب رأيه فى الأمرين فقال : « انی ان أتيت عليا قال 
انما أنت رجل من المسلمين » وان نیت معاوية بغلطنی بنفسه ویشرکنی 
فى أمره » 

ولكنه ظل يتودد الى بساعة السفر بعدما عن“ له أن ینضوی الى 
جانب الشام » فدعا غلامه وردان فقال : « ارحل با وردان ! » ثم صاح 
به : « حط با وردان » . فقال له وردان » وكان كما وصفوه داهيا 
ماردا : « خلطت آبا عبد الله ! أما انك ان شتت أنبآتك ہما فى نفسك » 
قال : « هات وبحك ! » قال : « اعتركت الدنيا والآخرة على قلبك » 
فقلت : على” معه الآخرة فی غير ديا » وق الآخرة عوض من الدئیا . 
ومعاوية معه الدئيا بغیر آخرة وليس ف الدئيا عوض من الآخرة . فانت 
واقف بينهما » .. قال : « والله ما أخطات » فما تزى یا وردان 7 » 
قال : « آری أن تیم ف بيتك » فان ظهر آهل الدين عشت عند دينهم 
وان ظهر أهل الدنيا لم بستغنوا عنك ٤‏ .. فتأمل فى قول غلامه مليا » 
ولكنه لم یقبل القرار فى بيته بعد دعوته » وعول على المسير فسار . 
RRR‏ 

ومن ثم قصد الى معاوية بالشام .. 

ولم تكن بين الرجلين من قبل مودة ولا صحبة ولا مشاركة فى مش ء 
بل ريما كانا الى التنافس والتنافر آقرب منهما منهما الى الودة والصحية 


بت ۱۷۱ بت 


" حدث أبو حاتم ان معاوية « قدم من الشام ء وعمرو بن الصاص 
من مصر » على عمر بن الخطاب ء فأقعدهما بين يديه وجعل يسائلهما 
عن أعمالهما . الى أن اعترض عمرو ف‌حدیث معاوية » فقال له معاوية : 
« أعملى تعيب وإلى تقصد ؟ .. هلم تخبر أمير المومنين عن عملی وأخبره 
عن عملك » . قال عمرو : ھ فعلمت انه بعملى أبصر منى بعمله © وان 
عمر لا يدع أول هذا الحديث حتى يصير الى آخره ! » فاردت ان آفمل 
شيئا أشغل به عمر عن ذلك » فرفعت یدی فلطمت معاوية ! فقال عمر : 
« لله ما رأيت رجلا آسفه منك » . قم يا معاوية فاقتص منه . قال 
معاویة : « ان أبى أمرنى ألا آقضی آمرا دونه ء فارسل عور الى 
أبى سفيان » فلما آتاہ ألقى له وسادة » وذكر حديث رسول الله : « اذا 
أناكم كريم قوم فأكرموه » . ثم قص عليه ما جرى بين عمرو ومعاوية 
فقال : « لهذا ؛ بعثت الى ؟ أخوه وابن عمه | وقد أتى غیز کبیر » وقا۔ 
وهت ذلك له ۱ ) 

وأقل ما فى هذه الرواية ومشلاتها ان المنافسة بين الرجلين كانت 
ملحوظة لا غرابة فيها » وهی ف موقعهما من ولاية.الشام وولاية مصر 
آشبه ثیء أن یکون 

ويؤخذ من حديث روى i‏ بن الصامت ان الاجتماع بين 
معاوية وعمرو كان من وادر الأشياء » وان اجتماعهنا كان فى رآی 
الأخيار من علامات الاخطار . فلما قدم عبادة بن الصامت 
عليهما وهما بالشام » > جلس بينهما ثم سسألهما : « أتدريان لم جلست 
پینکما فى مکانکما ؟ » قالا : « نعم » لفضلك وسابقتك وشرفك » 
قال : « لا والله .. ما جلست بينكما لذلك » وما كنت لأجلس 
بينكما فى مکانکما » ولكن بنا نحن نسير مع رسول الله صلى الله عليه 
وسلم اذ نظر اليكما تسیران وآتئما تتحدثان » فالتفت الينا فقال : « اذا 
رأتموهما اجتمعا ففرقوا بينهما » فانهما لا يجتمعان على خير أبدا » ! 
وفى صحة هذا الحديث نظر » ولكنها أخبار تدل على مبلغ الصلة 
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بين معاوية وعمرو » وانها لم تكن من الوثاقة والقرب بحيث تمنع 
مثل هذا المقال 

فمعاوية لم يستقدم عبر آ لصداقة وصحبة قديمة | 

وعمرو لم یقدم على معاوية لشیء من ذاك . 1 

ولكنهما رجلان طموحان أريبان ء مثلهما لابعادى اذا کان له ف 
الصداقة نفع ؛ ولا يصادق اذا لم يكن له فى الصداقة أرب وا 
أقرب الناس عندهما لوشيك أن تقصى اذا آقصته المنفعة » وان آقصاهم 
لوشيك أن يستدنى اذا كان فى بعده ضرر ! ت٦‏ 

فهما ملتقيان .على تفاهم. صريح بلسان لهالا خر سناد 
و ہیں سر ا تفاهمان منذ کب هذا 
وأجابه ذاك 

زعموا ان 70 ہہ" 
عمر آ أن نتبعه » فأقبل عمرو سأله : اذا ؟ اللآخرة ؟ فوالله ما معك 
آخرة ! انما هى الدنيا تتكالب عليها » فلا كانت حتى أكون شريكك 
فيها:. . وأخذ معاوية يذكر ممالاة علی* على قتل عثمان » وانه 
آظھز الفتنة وفرق الجماعة » فقال عمرو ‏ : اله وان كان كذلك 
فان المسلمين لا يعدلون به أحدا » وليست لك مثل سايقته وقرابته . 
ثم عاد .يساوم مرة آخری » فسأل معاوية : ولكن ما لی إن 
شابعتك ؟ قال معاوبة : حکمك . قال عمرو : اجعل لی مصر طعمة 
ما دامت لك ولاية . فتلکاً معاوية ولم يجه . وحذر عتبة بن أبى 
شمان العاقبة » فحذرها معاوية وقال له لاثما : أما ترضى أن تشترى 
عمر ] بمصر ؟ ان صفت لك فلیتك لا تغلب علی الشام _ 

فرضی بالصفقة. » واتفقا عليها 

وليقل الناقدون التاريخيون ما بدا لهم أن بقولوا فى صدق هذا 
الجوار ۰ وصحة هذه الكلمات » وما ثبت ثقله وما لم بثك مله 
سنده ولا نصه ؛ فالذی لارب فيه » ولو اجتمعت التواريخ قاطبة 


س۷ 


على نقضه » ان الاتفاق . بین الرجلین کان اتفاق .:. ومعاوئة على 
الملك والولابة > وان المساومة بينهما كانت على | النصيب اذى آل الى 
كل منهما » ولولاه لما كان بينهما اتفاق 

. فكان معاوية يطمح الى الخلافة يتولاها ويورثها او 
۱ وكان عبرو يطمح الى ولاية مصر جامعة » وهى عنده تعدل الخلافة 
ما لم كن اي سس رر و پور الا الشام وان یترک 
ولایته میرائا من بعده لولده عبد الله ۱ 

ومثل هذا الاتفاق أقوى اتفان » ولكنه قد ینقلب فی حالة من 
خالاته فاذا هو أضعف اتفاق وآقربه الى النقض والانتقاض 

'فمن سر القوة فيه أن يعمل الرجل لصاحبه کانه تعمل لنفسه » 
ما دامت وسيلته من وسسیلته » وما دامت نت غایة واحدة بتلاقیان 
عندها _١‏ 
" ومن من امت فيه ان الشريك هنا هو أعدى الأعداء وأولى 
المنافسين بالتخلص منه اذا أ آمکن وجه الخلاص ؟ ج۶ 
)] وقد آعانت على هذا الاتفاق آمور كثيرة آهمها آمران : وهما ان 
رو كن على و وت شا رت 
فسد الأمر عليه . وان معاوية كان بعلم اله نساوم شیخا دلف الی 
الثمانين وبوشك أن و و پک 
خسره فى مرضاته ضائر اليه 0 

. على آن عمر آ من جانبه كان رجلا ممتلشاً بإلحياة فى شيخوختة ء 
جریء المطامع . ما بقى فى الدنيا مطمع يتخايل بين عينيه » فلم .يكن 
بيأس من الخلافة نفسها » ولم يستبعد قط أن تسنح له سانحة من 
ظواریء القدر بغلب فيها معاوية على عرش الدولة التى شاركه فى 
#اسیسها » قرببا آخلص معه الل فى هزيبة علی یی إلى ا رخی 
الله عنه » ولکنه لم يخلص معه العمل ف تسکینه کل التمكين ختی 
بستغنی عنه وبتغیر له » ويثبت ف الخلافة ثبوتا لا مطمع بعده لطامغ . 
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فقد كان بعض نصائحه لماوية سديد المرمى قبل هزيمة على 
رضى الله عنه » ولكنه كان متهما ف كل نصيحة أدلى بها الى معاوية 
بعد تلك الهزيمة » وكإن ظاهرا من نصائحه فى جملتها انه أراد أن 
شير عليه العداوات وأن يوغر عليه صدور الصحابة وترکه مشغولا 
بخوف الفتنة أو واقعا فى أوهاقها » وهو اذن أقرب: قرب من الخلافة 
متی زال معاوية عنها » ولاسيما اذا طال عهمده بولاية مصر وجمع فى 
يديه الأموال ومن حوله من الأنصار والطامعين فی النوال 

فمن نصائحه التی لا يندفع مثله فيها لدافع العنجهية الجاهلية وحدها » 
انه حضر مجلس معاوية وحاجبه ستأذن لوفود الأنصار . فقال : 
ما هذا اللقب یا أمير المؤمنين ؟ اردد القوم الى أنسابهم ! ثم قال 
' للحاجب : اخرج فقل من كان ههنا من ولد عمرو بن عامر فليدخل » 
فدخل ولد عمرو. بن عامر كلهم الا الأنصار . فنظر معاوية الى عمرو 
نظرة منكرة وقال له : باعدت جدا ۶ فقال : اخرج فقل من كان ههنا 

من الیأؤس والخزرج فليدخل » فرج فقالها » فدخلوا 07 
النعنان .بن بشير الأنصارى وهو بقول : 

ا“ سعد لاثمب الفا فنا لننا 
رک مت تی تا 
ان الدن. گرگو ا هد مشكم 7 

٠ .‏ ہوم القايسب هم. وقود التسار 
فجمل معاوية بقول : لقد كنا أغناء عن هذا ۰" 
"وآشار على معاوية بقتل آسری صفّين من جماعة على » وقد 
. أطلق علی* آسراہ من جماعة معاویة . وهی مشورة لا تنفع مساو به 
ہاو ع امير ا ور وت 
اترة » فی أمة لا ت ده تنسى بينها الترات ! : 

وعلى ما فى طبع عمرو من الحيلة » والجنوح الى المصالحة واستلال 
الأضغان » لم يكن يصدر عن هذا الطبع فى مشورته على صاحبه بعد 


مت ۱۷۵ 


وقعة صفين . فلما شاوره معاوية فى أمر عبد الله بن هاشم » أشار عليه 
. يقتله » وغضب حين خالفه معاوية » فقال بعد ذلك من أبيات : 
. الیس أبوه با معماوية الذى م و 

۱ أعان علیگا یوم" حز* الفلاصم ؟ 
واشار کذلك بقتال قیس بن سعد في جشه الذی كان معه من 
. بقایا حزب علي » بعد نزول ابنه الحسن عن الخلافة . وکان قيس رجلا 
صعب الراس » مقداما على الخطر » لا یمن قتاله » ذالدولة الأموية 
ف آوائلها بين .الشك واليقين : فأعرض معاویة عن فشسورله 6 وبذل 
. الأمان لقيس ومن معه » وأرضاهم بالمصانعة والعطاء 

ر ار لاك ب د هذا امسر ۱ ۳۲ 
هذا الضمیں . فكان يختفي به » ویجلسه معة على ضریره » ويظهر 
له الركون الى رأبه والمشاركة فى أمره ٤‏ ثم قل منه ما قبل » ویمضی 
على نيته التى. انتواها .. وقد هم أن بخلف له موعده من ولآية فصر » 

ولا انه توقع الشر منه ٤‏ وعلم انها ولایة عام آو آعو ام قلائل »6 3 

تصیر اليه يعطيها من شاء . وقد مات عمرو بعد آعوام » فضم' معاوية 

خزائن آمواله الى بيت المال » وخالف رجاءه فى تولیة ابنه عبد الله 
مكانه » وآسند الولاية الى أخيه لأبيه » عتبة بن أبى سفيان 

وربما ثقل عليهما و قٹر الرياء » فتصارحا ہما فى الطوایا صراحة هی 
آشبه بالصراع الذى يجمع فيه الندان بين اللعب والخصومة . ساله 

معاوية وهو فى حالة من حالات التقمة والطمع : ما آعجب الأشياء ۶ 
فقال : آعحب الأشياء غلبة البطل ذا الحق على حقه » فما:أبطأ 
معاوية أن ردها عليه قائلا : بل أعجب من هذا ان :تعطى من لا حق 

ورہما داعب معاوية فى آمر آخرته ودنیاہ مداعبة الرجل الذى يعلم 
ان المداعكة هنا مقولة » لأنهما فی الحظ سواء . قال له یوما : لقد 

رات البارحة ف, المنام كأن القيامة قد قامت » ووضعت الموازين » 
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وأحفر الناس للحساب » فنظرت اليك وانت واقف قد آلحمك العرق » 
وبين يديك صحف کامثال الجبال . فعاجله معاوية ساخرا : وهل رت 
فى الیزان شيئا من دنانير مصر ? ۱ 

ودخل على مغاوية فى مجلسه » فضحك معاوية حين رآه . قال 
عمرو : « ما يضحكك با أمير اللؤمنین » أضحك اللہ سنك ۶ » قال : 
« أضحك من حضور ذهنك عند ابدائك سوءتك يوم ابن أبى طالب . 
أما والله لقد وافقته مكانا كريما ء ولو شاء أن يقتلك لقتلك » . فلم 
يبرح عمرو آن أشركه معه ف عاره » وجعل بقول له ويمعن فى وصف 
فزعه : « أما والله انى لعن يمينك حين دعاك الى البراز » فاحتوالت 
عيناك » وربا سّعحثرك ب أى صدرك ‏ وہدا منك ما أكره ذكره 
لك » فمن تفسك فاضحك أو دع » 

فالرجلان كانا فيما بينهما على. صراحة وتفاهم واحتراس 

وكانا يعلمان ما يريدان » ویعلمان انهما لا تعاونان لأنهما على 
ثقة من اخلاص کل منهما لضاحبه وايثاره لتفعه » ولكنهما يتعاونان 
لأن التعاون أنفع لهما من التخاذل والشسقاق » ولن يتعاونا اذا تبدلت 
الحال وأصبح لهما أو لواحد منهما نفع فى تخاذل أو شقاق ! 

وكانا يفهنان ان هزيمة على هی سبيلهما معا الى مايريدان 
فسلا کک ولملهما عملا مخلمكن اتی هذ الهرية . وکات 
معونة عمرو المعاوية فى نضاله مع علی۶ كبيرة الخطر » محسوسة الأثر ء 
ف مازق كثيرة » ومعضلات متوالية » آهمها حرب صفين » ومؤتمر 
التحكيم » وانتزاع مصر من والی على وأتباعه فيها » وهم غير قلیلیں - 

کات جهوده امظنی ف حرپ ب و الاية العرش ؛ 
لا جهود المقاتل الستبسل » فكان شیر الحفائظ » ویستدرج الأنصار 
بالأطماع » ویمحو الوساوس والشكوك التی تثنی عزائم القوم عن 
القتال » ويشيع الفتاوی التی يقبلها من هو مستعد لقبولها » ومنها 
ب حين قتل عمار بن باسر # ان آصحاب معاوية تلجلجوا فيما بينهم » 


۱۷۷ بت 


وساورهم الريب فى حقهم » لان النبى عليه السلام كان e‏ 
« تقتله الفثة الماغية » . فكان عمرو بن العاص » فى أشيع الأقوال » 
هو الذى حسم هذه الشكوك قبل استفحالها » فقال : انما قتله من 
أخرجه . فقبلها الأنصار المستعدون لقبول أشباه هذه التأويلات 

وكان على بغضه لعثمان أسبق الناس الى التفجع لمقتله والتحريض 
باسمه » فاذا هدأت ثورة النفوس قال لمعاوية : « حر”ك لها حثوارها )١(‏ 
تحن » .. أى علق لهم قميص عثمان الخضوب بدمائه » لأنهم اذا 
رأوه هاجت أحقادهم » كما ندر الناقة اذا حركوا لها جلد حوارها ! 

وجاء كذلك ف آشیع الأقوال انه هو الذى أشار على معاوية برقع 
المصاحف على الرماح » ودعوة أنصار على الى تحكيم کتاب الله . فلما 
عمل بهذه الشورة وقعت الفتنة فى جيش على » بين قائل بالمفى. فى 
القتال » وقائل باجابة القوم الى التحكيم » وأوشك الفريقان أن. بدعا 
جيش معاوية ويشتبكا بينهبا ف حرب ء أو یبطش جماعة منهم بالامام 
وھ وت میں و و 
الج 

واذا صح ما عزی الى هذه المشورة من الأثر الجسیم ف تمكين 
معاوية وخذلان على » فهی كلمة أنفع من جيش » ومكيدة أمضی من 
قوة » وهی خليقة ان تغنیه فى حرب صفين عن جهود الشحاعة 
والاستبسال . اذ الواقع ائه لم یفن فى تلك الحرب بجهد من جمود 
الشجاعة والاستبسال » ولم یذکر آحد من حزبه انه برز فى میدان قتال » 
مم ان الحرب ف تلك المعركة خاصة كانت حرب براز ونزال . آما خصومه 
فقد ذكروا له تلك الفعلة التى سارت بها الأمثال بعد ذلك ء وأصبح 

من الأقوال الشائعة عن كل من برد الکروه بالمهانة. أنه رده « كما ردها 
یوما بسواته عمرو ۱ 

ويظهر ان خصومه ومنافسيه كانوا بلحظون منه التقاعد عن مخاطر 
81 العرات » بغ الما وف شر ولد اقا بنا مهار آقی أن تسل عن أنه 


A‏ بت 


البراز » فقال الحارث بن نصر الجشّمی من آبیات : 

لیس عمرو بتارك ذكرة الحرب. مدى الدهر أو یلاقی عليا 
واضع" السيف فوق متكبه الأيمن لا یسب" الفوارس" شيك 
ليت عمر 1 پلقاه فى سس النتقع وقد صارت السيوف عصا 
فزعموا ان عمر آ تفیظ من قوله » وأقسم : « لو علمت انی أموت 
ألف موتة لبارزت عليا فى أول ما آلقاه » ! 

وكان على رضى لله عنه كثيرا ما یندم بين الصغوف دايا الى 
المبارزة . فبدا له یوما أن يدعو معاوية لمبارزته » فأيهما. غلب فالامر 
له » وتحقن دماء الناس » فنادى : با معاوية » با معاوية » فقال هذا 
لأصحابه : اسألوه ما شأنه ۶ قال : أحب أن ,برز لی فأكلمه كلمة واحدة . 
فبرز معاوية ومعه عمرو » فلما قارباه لم يلتفت الى عمرو وقال لمعاوية > 
ويحك ! علام يقتتل الناس بینی وبينك ؟ ابرز الى » فأينا قتل صاحبه 
فالامر له . غاللفت معاوية الى عمرو فقال : ما تری نا آنا عد الله م 
آبارزه ۶ فقال عمرو : لقد آنصفك الرجل » واعلم انك ان تكلت عنه 
لم تزل ستبكة عليك وعلی عتقبك ما بقی عربی . فقال معاوية : با عمرو ! 
لیس مثلی بخدع عن تفسه » واه ما بارز ابن أبى طالب رجلا قط الا 
سقى الأرض من دمه . ثم تلاحيا » وعزم معاوية على عمرو ليخرجن الى 
على » ان كان جادا فى نصحه » ولم یکن مغررا به طمعا فى مال أمره . 
قلما خرج للمبارزة مکر"ها وشد عليه على“ شدته المرهوبة » رمى عمرو 
بنفسه عن فرسه » ورفع ثوبه » وشعر برجله فبدت عورته ! فصرف 
E‏ رب و یں بالتراب هاربا على رجليه » عتصما 
بصفوفه 

9 كقة و كان ضع 
مق روش راو یه كبز چیہ EEE‏ 
قاطع فى اتكار القصة بحذافيرها » لأن عمر آ لم يبارز ق قط رجلا فى قوة 
على وبأسه » ولم یکن قد دلف الى الثمانين وهو يحارب فى المعارك 
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الأخرى » وآهم من ذلك انه كان يحارب فى تلك المعارك » وله آمل ف 
الشهادة ونعیم الحنة » واسان بحقه وباطل خصمه » ولكنه لا بحارب 
عليا وله آمل فى الشهادة قاتلا أو مقتولا » أو ثقة بالحق تعوضه من 
خساوة لماع رف الت من هة عمرو أن ارد ال 4 غر 
حافل بمقال الناس اذا خاف على حياته ء واقن من ضیاع دنه ودئاه 

ومهما وين رسای مو ای هد رو عليه بين ولانه. 
وعداته انه اشتهر ف صفين بجھاد الحيلة والدعوة » ولم شتهر فيها 
بجھاد البسالة والبلاء 

RRR 

آما جهوده ف مسالة التحكيم 0 بين على ومعاونة > فقد أفادت 
٠‏ معاوية بالمطاولة والراوغة آضعاف فائدتها اباه بالنتيجه التی انتمی اليما 
قرار عمرو وقرار أبى موسی الأشعرى > لأن ن تطاول الأيام آعان على 
تفريق جيش على وتبديد شمله » وشيوع اللغظ بین طوائفه وأصحابه 
الذاهب المغالية من المتمردين عليه » ولاسيما الخوارج والقائلين بتحريم 
القتال » وکل ما آعان على تفريق جیش على فهو معين على تعزیز جیش 
معاوية » وتقریب طلاب | المغانم وتباع الفرص من دولته وسلطانه 

وقد اختار معاوية عمر آ للتحکیم وهو لا بأمنه كل الأمان ٤‏ وريا 
کان اطمئنانه الى أبى موسی الأشعرى صاحب على أكبر من اطمئنانه 
الى صاحبه ووكيله » لأن آبا موسی كان بجهر باجتناب القتال واعتزال 
الفريقين ء وكان اختياره على الكره من على » وعلى هوى الأشعث بن 
قيس. » الذى كان متهما .بالتخذيل عن على » وترويج کل رأى اه 
معاوية » ولاسیما بعد زيارة قيس لماو فى ابان معركة صفين ۱ 

والذى حدث ف أوائل المفاوضات خليق أن سوغ قلق اة 
واسترابته فى نیات صاحبه ووكيله » فانه قال لأبى موبى :. ما يمنعك» 


)١(‏ شك بعض اؤ رخين المحدثين ف مسالة التحكيم ؛ وبدکرون لذ لك أسبابا دي اننا 
سیب واحد يعادل أإروابات التى تؤيدها . 


سے ۱۳ 


من ابنی عبد الله مع فضله وصلاحه وقديم هجرته وصحبته ۶ فقال. 
أبو موسی : ان ابنك رجل صدق » ولكنك غمسته فى هذه الخروپ 
غمسا 

وطالت المفاوضة » فأوجس معاوية وعظم خوفه » وجاءه داهية العرب 
المثيرة بن شعبة فالاه قلقا يتسمع ويستطلع . فقال له : قد أيتك 

بخبر الرجلين . قال معاوية : وما خبرهما ۶ قال المغيرة : انى خلوت 

بأبى موسى لأجلو ما عنده » فسألته : ما تقول فيمن اعتزل عن هذا 
وجلس فى بيته كراهية للدماء ! فقال : أولئك خیسار الناس » خفت 
ظهورهم من دماء اخوانهم »> وبطونهم من أموالهم .. فخرجت من عنده 
وأتيت عمرو بن العاص »© فقلت : با أبا عبد الله ! ما تقول فيمن 
اعتزل هذه الحروب ۶ فقال : أولئك شرار الناس » لم يعرفوا حقبا 
ولم پنکروا باطلا ۱ 

ثم عقب المثيرة قائلا : آنا آحسب آبا موسی خالعا صاحبه وجاعلها 
لرجل لم بشهد » وأحسب هواه فى عبد الله بن عمر بن الخطاب ‏ وأما 
عمرو بن العاص فهو صاحبك الذى عرفته » وأحسبه سيطلبها لنفسه 
أو لاه عبد الله » ولا أراه بظن أنك أحق بهذا الأمر منه. 

والذى نراه نحن كذلك أن عمر آ لم یکن ليظن ان معاوية أحق 
بالخلافة منه » ولكنه كان أكيس من أن يطلب الخلافة له أو لابنه 
باتفاق رأيه ورأى أبى موسی الأشعرى » دون ما بستلزمه طلب الخلافة 
من الجند والدولة والعصبية . فماذا عساه أن یفنم بالاتفاق مع 
الأشعرى على المبابعة لابنه عبد الله 7 انه بخسر عضد معاوية » ولا 
يكسب آحدا من آنصار على » ولا يصل هو ولا انه عبد الله الى 
مارب . وانما نعتقد انه ذكر اسم عبد الله ليغرر بأبى موسى » ويلقى 
فى روعه انه غير جاد فى خدمة معاوبة » وانه يعمل لنفسه ولأعقابه 
من بعده . وقد أصابت هذه الحيلة محزه‌ها » فصدكق آبو موسى ان 


عمر آ يخلع معاوية » وأنه اذا قام على المنبر ليخلع عليا » قام عمرو من 
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بعده فخلم معاوية » وترك الأمر شوری لیظفر به ابنه فيما يرتجيه . فلما 
اتفقا على خلع الاثنين » وأن يبدأ آبو موسی بخلم صاحبه » قبل 
هذا الاتشاق ولم پتردد فى اتماذه » وهو بحسب ان خذلان عمرو 
لمعاوية غير بعيد ء ما دام يطمع فيها لنفسه من طريق الدعوة الى إبنه 

وان جهد عمرو فى مسالة التحكيم لجهد يسير عليه » ولكنه حقيق 
من معاوية ہجزاء غير سير 

ولقد تطلع عمرو لهذا الحزاء الذى طال اشتياقه اليه » وهو ولاية 
مصر جامعة موروثة فى عقبه » فماظله معاوية زمنا » واستكثر عليه هذه 
« الطعمة » التى اشتهاها » وأسر فى نفسه اذا هو رضخ له بشىء منها 
ان برجم فيما أعطاه بذريعة من الذرائع التى لا تعيبه . فكتب ف وثيقة 
تصالحا عليها ان ولایة مصر لعمرو « على آلا بنقتض شرط" طاعة » » 
وهو يريد أن يتعلل له بالخروج عن طاعته فيبطل شرطه » وفطن عمرو 
ہی و مہ سی شس ہیں : « علی 
الا عنقض طاعة شرطا > .. برند ان الطاعة لن تخول .معاونة الرجة 
e‏ ۱ 

وكان معاوية يتهم عمر 1 بالمجلة كلما ذکر له مصر وأغراه بالزحف 
اليها . فجمع خاصته بوما يسألهم : هل تدرون ما أدعوكم اليه ؟ قالوا : 
لايعلم الغيب الا الله . فقال عمرو : ( نعم . .. أهمگك أمر مصر وخراجھا 
الكثير » وعدد آهلها » فتدعونا شیر عليك . فاعزم وانهض . .لق 
افتتاحها عزك وعز أصحابك وکت عدوك » » فقال له معاوية : 
با ابن العاص ! انما آهمك الذی كان بيئنا » يعنى طعمة مضر » والتفت 
الى صحبه بستشيرهم : ماترون ؟ فوافقوا عمر آ ء وعاد'هذا يقول : 
« ابمث جیشا کثیفا » عليهم رجل حازم صارم تثق به-فیأتی الى مصر » 
فانه سيأتيه من كان من آهلها على رأينا » فیظاهره على من كان بها من 
أعدائنا » » فخالفة معاوية وقال له : « انك با ابن العاص » بورك لك 
فى العحلة » ۱ 


بت ۱۸۲ مت 


الا آنه لم يلبث أن تلقى من آنصاره عصر كتابا بستحثہ الى غزوها ء 
ويسأله « أن پتعجل بخيله ور“جله ء فان أعداءنا قد أصبحوا لنا هائيين » 
فعندئذ قبل نصيحة عمرو » وأشخصه على رأس جيش عدته ستة 
آلاف رجل » وخرج یودعه ولا يزال بحذره العجلة » ويوصيه بالرفق 
2 فاته يُمن » والعجلة من الشيطان » 
ولولا الكتاب من أنصاره عصر لقد كان معاوية یؤثر أن شتحها له 
أولئك الأنصار » وأن یولی عليها زعيما من زعمائهم » وله الحجة الناهضة 
فى ذلك » اذ كان القائد المتغلب على البلد أولى بولايته من الطارق 
الواغل الذى يقبل عليه لينازعه ثمرة جهاده 
علی آن مصر لم تكن الى ذلك المين طعمة سائغة » ولا طعمة عصبكة » 
فقد كان فیا محمد بن أبى بكر لا یزال والیا عليها من قبل على بن آبی 
طالب » وكان قد ولاه حكمها بعد عزل قيس بن سعد ء آقدر رجاله 
وآخبرهم بشئون الولاية والسياسة » فقال قبس وهو بس لمه مقاليد 
الأمر : « لیس عزله ایای بمانعی أن آنصح لك وله . وآنا من آمرکم هذا 
على بصيرة » وأنا أدلك على الذی كنت أكايد به معاوية وعمر آ وجماعة 
العثمانية المقيمين بخربتا » فکاید"هم به » ۱ .. الا أن محمد بن أبى بكر 
لم يستمع له » واستغشته » وبطش بالعثمانية بطشة عنيفة » فشساروا 
عليه » وثار معهم من لم یکن على رأيهم ؛ وأبو"! آن یقیموا على حكمه » 
فصا هم آخر الأمر على أن بلحقوا ععاویة فى الشام » فلحق به الغثلاة 
منهم » وبقیت لهم بقية تنطوی على مضض وتترقب الفرصة » وترداد 
أملاك » ويزداد الأنصار من حولها كلما تضاءل أمر على وتعاظم ملك 
معاویة و ۱ ۱ 
فلما أقبل عمرو على مصر آقبل عليها فاتحا قبل أن ینالها واليا مكين 
الولاية » وكان « عمرو الفاتح » يعمل لمعاوية کمن يعمل « لعمرو الوالى » 
اذا تم له الفتج كما اشتهاه ۱ 
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وأوشك الفتح الثانی أن نکون نسخة مكررة من الفتح الأول 
عمرو يستعجل غزو مصر ویشتھم بالعجلة » ثم يدخل مصر وفيها حكوما 
وشعب لا يتفقان » ثم يسلك الطریق الذى سلكه أول مرة ء ثم يلتقو 
بجيش محمد بن أبى بكر » كما التقی بجيش الرومان من قبل » ف جيزة 
بلبيس » على مسافة قريبة من الوقعة الأولى عند قرية تسمی النشاة 
أما محمد بن أبى بكر فقد دافم عن مصر دفاع المستميت » وصمد 
لأنصار معاوية المقيمين والقادمين صمود الأبطال » ولكنه أخفق فى 
دفاعه » لانه لم بلب أن رای جنوده. تفرقون عنه » بأسا من الدولة 
المولتّية » وأملا” فى الدولة المقبلة » ثم ت تعقبه أعداؤه حتى ظفروا به فمثكلوا 
به شر قثیل ! 

ومن الانصاف لعمرو أن يُعلم أنه كان برىء اليد فى هذه المتشلة 
الذميمة » فقد كان عمرو يشير على معاوية بقتل الأسرى والنقمة من 
أصحاب علی" » حيث كان مغاوية هو المسئول عن قتلهم والبقمة منهم . 
فلما تفرد بالتبعة فى أنثال هذه المشورات آقصاها عنه جهده » ووقف 
منها موقف من لا يدفع ولا عنم ٠‏ فکتب الى محمد بن أبى بكر يقول 
له دوہ Na a‏ 
ظفر 6 ثم وقع محمد فى آنر معاوية بن حتدیج » وهو من آسفه العثمانية 
ها هن لابه ولاخه عبد 
الرحمن بن آبی بكر . وقد كان من عجائب التفرق بين الأحزاب أن 
تحمدا يشايع عليكا ء وعيد الرحمن يحارية فى جیش العام !1 فلم تفع 
وساطة عمرو » وأقسم معاوية بن حدیج ليقتلنه د شر قتلة , وجاء به » 
فطلب ماء فقال ابن حدیج : لا سقانى الله ان سقيتك قطرة ! انكم منعتم 
عثمان الماء » » ثم قتلتموه ه صائما » فتلقاه الله بالرحيق الخنوم . والله 
لأقتلنك با ابن أبى بكر ء فليسقك اللہ من الجحيم | 

ولم. تفارق محمد أنفته بين ندی آسربه » فأغلظط الجواب لهم » و تلفت 
قائلا : والله لو كان سيفي بيدي ما بلغتم بی هذا » فقتلوه ء « وألنتوه 
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فى جيفة حمار ميت » ثم حرقوه بالنار » !! 


ونفض عمرو بده من هذه الثثنلات وأشباهها > وجهد فى تهدئه 
الزعازع عصر » وتمهيد الأمر فيها لنفسه ولأعقابه من بعده » وسرعان 
ما تمد له مد مقتل علی* ونجاته هو من القتل ف السابع عشى من رمضان 
( سنة أربعين e‏ 

وذلك أن ثلاثة 00 
ليلة واحدة . فأما صاحب على” فقد أصابه » وأما معاوية وعمرو فقد 
نحو من صاحبيهما » وقتتل خارجة بن حذافة صاحب الشرطة لأنه خرج 
للصلاة فى مكان عمرو » اذ كان هذا يشتكى بطنه فى تلك الليلة . فقال 
عمرو : أردتنى وأراد الله خارجة ! وأمر بقتله 

ولم بعرض له فى ولانته الثانية حادث ذو بال بعد هذا الادث ٠‏ فقد 
هدأت مصر » واجتمع الناس على مبایعة معاوية فى سنة احدى وأربعين 
للهجرة » فسميث « عام الجماعة » .. وحكمت الشیخوخة حكمها ء 
فوهن جسمه ‏ وتتابع سقمه ‏ ودالت له الدنيا » وهو يقول:اذأ سئل عن 
حاله : « إنه حال من يذوب ولا شوب » !' 

وانه على هذا لمجدود مسعود 

فمن آية الجد أن ينتفع الانسان با يضير الناس © وقد اتتفع عمرو 
بوهئه مرتین : مرة حين تجا من الوت,لاشتکاء بطنه » ومرة حين سلمت 
:د ودک هذا الوعن انی لا عر کت لات لاحات اس 
معاوية له بولاية ملك فیها الأموال والرجال ء ولعله يعيش بعده فيغلب 
أعقابه على الخلافة » وأهون ثىء أن بنتزع ابن العاص » فى شبابه أو 
كهولته » خلاقة” من يزيد 

على أن هذا النژاد التوهج بنوازع الحياة » لم یسام العیش وما » 
وقد جاوز الثمانين » أو قارب الملئة فى قول آخرین » فبكى وهو بجود 
بنفسه أسما على الحياة » وقال لأبنائه : « اذا واريتمونى فاقعدوا عند 
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شرى قتدار" نحر جزور وتفصيلها!) ‏ أستائس بكم حتى اعلم ما أراجع 
به رسل ربي » 

ورحمه الله ۰۰ انه لم یدع 1 من الأمرین ج حبث کے المي 
لطلبت » ولو کان ينجيني أن آهرب E‏ ۰ ورہما کر سا 
فقال : « من يأخذها بأوزارها ۶ » وقبل ذلك بعام أو عامين کان بسأله 
معاوية عما بقي له من لذ*ات العيش فيقول : « مال أغرسه » وخبر من 
وكانت وفاته ليلة عيد الفطر سنة ثلاث وأربعين للهجرة » فدفن بجوار 
المقطم عند ضریح الامام الشافعى القائم الآن ٠‏ وضم معاوية خزاثنه الى 
بيت ا ال » وولایف مصر الى أخيه عتبة بن آبی سفيان 

وكذلك انقضت حياة حافلة » حياة عاملة » وحياة طائلة ء وصح فيه ء 
على تباین الار اء والاقوال 6 انه رجل من عظماء الرجال . فمهما ختلف 
الختلفون فى ناته وحسناته أو سيئاته » فالذى لا خلاف فيه أنه كسب 
للاسلام قطرین کبیرین میا فقسین یو وان له سها و 
كل ما نحسبه للدولة الأموبة من لعظائم والاثر ف تاریخ الأمة العردية 
والأمم الاملامية ٠‏ 


)١(‏ فصل القصاب. الجزوں تفصيلا : اذا عضاھا وقطمها 
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من تام القول فى عمرو بن العاص » بل من تام العلم به » أن نلم" 
بطرف من كلامه الذى يدل عليه 

وقد نتسب اليه كلام كثير نسب الى غيره » وكان شأنه فى هذا كشأن 
الجكة من الان ف صدر الاسلام فیما بقل عنهم » فریما نسیت الکلمه 
الواحدة الى ثلاثة آو أربعة من آبناء عصر واحد أو عصور متفرقه . 
بيد ننا نعتمد فى نسبة الکلام اليه مشابهته لما آثر عن خلقه ونسق 
تفكيره » ثم شيوع الرواية ومکان رواتها من الثقة والدراية 

فمما يشبهه فى التعاظم بالنسب » أو فى الخصلة التی نسمیها الیوم 
بالنزعة الأرستقراطية آنه قال لمعاوية : « يا أمير المؤمنين ! لا تكن بشىء 
فى أمور رعيكتك أشد تعمدا منك لخصاصة الكريم حتى تعمل ق سدڑھا 
ولطغیان اللئيم حتى تعمل فى قمعه » واستوحش من الكريم الجائع > 
ومن اللثیم الشبعان » فان الكريم يصول اذا جاع » واللئيم يصول اذا 
شبع > 1 ۱ 

وكان ترمن بهذا الرأى كثير؟ » ولا يزال بعیدہ ؛ فقال ف مناسة 
آخری : « موت آلف من العلية » أقل ضرر؟ من ارتفاع واحد من 
الستفلة » 

وتصل بهذا العنی » وقد يكون فيه اعتذار من حربه لعلی بن آبی 
طالب » قوله لابنه عن الامامه والحكومة : « يا بنى ! امام عادل خير من 
مطر وابل » واسد خطوم خير من امام ظلوم ء وامام ظلوم غشنوم خیر 
من فتنة ندوم . یا بنی ! مزاحمة الأحمق خير من مصافحته . يا بنی ! 
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زله الرجنل عم يجبر » وزلة اللسان لا نتبقى ولا تذر . يابنى ! استراح 
من لا عقل له » ! 
ومن وصفه للرجال : « الرجال ثلاثة : فرجل تام » ونصف رجل > 

ولا شىء . فأما الرجل التام فالذی يكمل دنه وعقله » فاذا أراد أمرا لم 
بمضه حتی يستشير آهل الرأی » فاذا وافقوه حمد الله وأمضى رآه ء 
فلا پزال مضیثه موقا ٠‏ ونصف الرجل الذی یکمل الله له دینه وعقله » 
فاذا أراد آمرا لم بستشر فيه آحدا » وفال : أى الناس كنت آطیعه أو 
ترك رآبی لرآیه ؟ فيصيب ویخطیء . والذی لا شىء ؛ من لا دين 
ولا عقل له » ولا يستشير فى الأمر » فلا بزال مخطتا مديرا ! ... ووالله 
انی لأستشير فى الأمر حتى خدمی .. ! » : 

ووصف عبد الملك بن مروان ء فقال : « آخذ“ ثلاث » تارك لثلاث : 
آخذ بقلوب الرجال اذا حدتث »> وبحسن الاستماع اذا حثدتث » 
ربأسر الأمرین عليه اذا خولف . تارك للمراء » تارك لمقاربة الئیم » 
تارك ا بعتذر منه » ۱ 

ونتعاطى وصف الأمم على رآیه » كما قال ف آقوام زمانه : « آهل 

الشام أطوع . الناس. لمخلوق وأعصاهم للخالق » وأهل مصر کر 
صغار؟ وأحمقهم کارا » وأهل الحاز آسرع الناس الى الفتنة » وأعجزهم 
عنها » وأهل العراق أطلبهم للعلم وآبمدهم منه » ! ۱ 

على أنه كان وصافة لا یجاری فى وصف الناظر الكبيرة بالکلمات 
القليلة ٭ ومن آبرع صفاته للطبيعة والناس معا قوله فى البحر : « انه 
خلق عظیم » يركبه خلق صغیر : دود على عود » ! ۱ 

و کان بلیغ البادرة » سريع الجواب » سدیداً فى توفیق لفظه ومعناه . 
ولا عجب أن يكون كذلك ) وهو مع ذكائه التوقد عرضة للمسبة 4 
مضطر الى افحام من يتعمدونه بالغض” والازراء ۱ 

قال له المنذر بن الجارود العبدى : أى رجل آنت لو لم تكن أمك 
من هی ! فسرعان ما رد"ها عليه قائلا : « لقد فكرت فيها البارحة ء 
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فجعلت أنقلها فى قبائل العرب » فما خطرت لی عبد قيس ببال » ! 
وقال له رجل : والله لأنفرغن لك . فقال : « هنا لك وقعت فى 
الشغل » ! قال الرجل : كأنك تهددنى ۶ والله لئن قات لى کلمة لأقولن 
لك عشرا ء قال : « وأنت والله لئن قلت لى عشرا لم أقل لك واحدة » ! 
وقال له سلام بن روح الخزاغى : كان بيتكم وبين الفتتة باب 
فکسرتموہ » فما حملکم على ذلك ؟ قال « آردنا أن نخرج الق من 
حظيرة الباطل » وأن يكون الناس فى الحق سواء » 

ومن آشبه الأجوبة به وقد سئل : ما السرور ؟ فقال : « الغمرات ثم 
تنجلى .. » فهى كلمة رجل يقدم على المثامرة » ويحسسن جلاء الغمرات . 
وشبيه به كذلك قوله : « ما وضعت عند أحد من الناس سر فافشاه 
بے ا 
استودعته اىاہ 6 ۱ 

وشسيه به على هذا النحو قوله : ! لا آمل* دابتى ما حملتنی » ولا 
زوجتى ما أحسنت عشرتی » ولا جليسى ما لم يصرف وجهه غنى » لأن 
الذى بصطنع الناس » وشتری الصداقات » وتحمل دس 6 لايد 
له من هذه الخصال 


وقد اد ی فى آداب الأمم » وشاعت الكلمات التی 
حفظت عن العظماء فى ساعاتهم الأخيرة » فلو جمعت .کلمات الحتضرین . 
ومن واجهون الوت.» لا كان فى عظماء السلمین أحفل من: عمرو بن 
العاص نصينا من هذا الأدب » الذی يدل على حظ قائليه من الیاۃ > 
ومیزانھم فا الحسئات والسيئات » ومعظم المنقول عله ف. 1 الصدد 
بوائ مہ أن بقوله » ويشبه ما يستقبل به آخرته وبودع دنیاہ ! 

فكان فى. أخريات آیامه بدعو اللہ قائلا : « اللهم آتيت عمر ؟ مالا" ) 
فان كان أجب* اليك أن تسلب عمر ۲ ماله ولا تعذبه بالنار » فاسلبه ماله ! 
وانك آنیت عمر ۲ آولاد؟ » فان کان أحب أن تشکل عبر آ ولك 
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ولا نعذيه بالنار » فأثكله ولده » وانك آثیت عمر ۲ سلطانا » فان كان 
أحب اليك أن تنزع منه سلطانه ولا تعذبه بالثار ۾ فانزع منه سلطانه » 
اوبرحمه الله ! لقد دخل الاسلام وهو شترط أن يضمن له اسلامه 
سقوط العقاب على آثام ماضيه » وهم“ عفارقة الدنیا فلم يبال أن. بخسر 
ماله أو ولده أو سلطانه اذا ضمن شيت واحدا فى الآخرة : ألا ثعذب 
بالنار ! ۱ ۱ ۱ 

وكان يقول لبنیه » كأنه حسب نصیبه من جانبیه » ورفع میزانه 
بيديه : « انی لست فى الشترك الذی لو مت عليه آدخلت الثار » ولا ف 
الاسلام الذى لو مت عليه آدخلت ال نة » فمهما قصرت فيه فانی متمسك 
بلا اله الا الله » ۱ 

وکان يقول : « اللهم لا قوى فأنتصر » ولا برىء فأعتذر » 
ولا مستکبر بل مستغفر » لا اله الا آنت . لا اله الا آنت » . ولم يزل 
برددها حتی مات 

وردد فى سربر موته استغفاره الذى ول فيه : « الم آمرت 
بأمور » ونهيت عن آمور » فترکنا کثیر؟ مما آمرت » ووقعنا فى كثير 
سما نهيب ... اللهم لا اله الا أنت » اللهم لا اله الا أنت » ٠‏ 

ودخل عليه ابن عباس فى مرض موته » فسأله : كيف أصبحت 7 
قال : « أصبحت وقد أصلحت من دنیای قليلا » وأفسدت کثیرا » 
فلو كان ما أصلحت هو ما آفسدت لقزت » ولو كان بنفعنی أن أطلب 
طلبت » ولو كان ينجينى أن أهرب لهربت » فعظنى بموعظة أتتفع بها 
با ابن آخی ! » قال ابن عباس : هيهات با آبا عبد الله .. فأجابه 
بكلمة یجری بها لسان من يحضرون السلطان ويردون الوقيعة عنده ء 
كأنه أراد أن ستحلب رحمة الله بكلمة. ابن عباس » فقال : « اللهم 
ان ابن عباس يقنطنى من رحمتك . فخذ منى حتی ترضى ۱ » 

ولیس بين العظماء فى.صدر الاسلام من استقبل الموت بکلام أجزل 
من هذا الكلام » وأدل منه على شعور صاحبه فى مفترق الدنیا 


۹۰ 


والآخرة ٠‏ وحملة ما بدل عليه انه كلام رجل ملذنه الحياة ودوافعهما 
القوية » فلم بخطر الموت بباله حتى خطر له مرة واحدة » وهو بين يديه 


لا منصرف عنه 
د د 6د 
تلك آمثلة عابرة من كلماته المأثورة غير ما تقدمت الاشارة اليه 
فى سباق الکتاب ۱ 


وقد رويت له آثار فى الشعر » والخطب الطوال تسلكه بین الشعراء 
والخطباء » فنسب اليه من الشعر هذان الستان : 
مساوی" لا أعطيك دینی ولم ات 
به منك دنيا فانظرن كيف تصنع 
فان تعطنی مصرا فاریح صسفقه 
۱ آخدت" بها شيخا يضر وشح 
ونسبت اليه أبيات قالها لعمارة الذى راود امرأته » بعد أن أوقع 
به فى الحبشة : 
اذا الرء لم ترك ا سه 
ولم يته قلبا غاويا حيث يشا 
قضی وطرا م4 وغادر سب4ه 
اذا ذکرت آشالها تملا الفا 
من الان فانزع عن مطاعم جمة ۱ 
وعالج أمور الموت لا تتندما 
ومن الشعر المنسوب البه وصف فرسه فى قوله : 
متفترع" الحار لك محبوك” الج 0 
سل الشد شك ناف 
۱ وت الفیتل من الد سج 0 
7 ) مفرع الحارك : ای طويل الكاهل من اعلاه ؛ ومحبوك الشسبج:أى هتين الظهر 
وإ) الشد : العدو والحملة > وممج الفرس ؛ ابرع سيره 
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" وكل ما نسب اليه من شعر فهو من هذه الطبقة التى لا تسف ؛ ولا 
نعلو الى الذروة بين بدائم الشعراء ‏ 

أما الخطب سو سرت سا غنی ف ور قدرته 
.عليها » وهو شطر من خطبة ألقاها يوم الجمعة قال فيها : 

2 با معشر الناس » اباى وخلالا أربعا » فانها تدعو الى النتصتب 
بمد الراحة ء والی الفسیق بعد السمة » والی الذل بعد العز : ایای 
۱ وكثرة العيال » وانخفاض الحال » وتضییم الال » والقیل بعد القال » 
فى غير درك ولا نوال .. انه لابد من فراغ يرول الرء اليه فى تودیع 
سر و سد نے دہ مس پور .فين سا آلی 
ذلك فلا خذ بالقصد والنصیب الأقل . ولا د يضيع الرء ء فى فراغه نصيب 
تسه من العلم » ؛ کون من القیر ال + وعن حلال الله وحرامه 
عادلا . با معشر الشاس : قد تدلت الجوز زاء » وارتفعت الشعری ؛ 
وأقلعت السماء » وارتفم الوباء » وقل الندی » وطاب الرعی » ووضعت 
الحوامل » ودرجت السخائل » وعلی الراعی حسن النظر .. فحی؟ " بكم 
على بركة الله الى ریفکم » فتنالوا من خيره ولبنه ء وخرافه وصیده » 
وأربعوا خيلكم » وآسمنوها » وصونوها » وآکرموها » فانها جنتکم 
من عدوکم ‏ وبها تنالون مغائسکم وأتفالكم » واستوصوا بمن جاورتم 
| من القبط خيرا . وایاکم والشمومات العسولات ؛ فائهن شسدن الدین 
ویقصرن الهمم . حدثنی أمير المؤمنين عمر انه سمع رسول الله صلی الله 

عليه وسلم بقول : « ان الله سیفتح عليكم مصرا » فاستوصوا بقبطها 
خيرا » فان لهم فيكم صهرا وذمة » . فکفوا أبديكم وفروجكم » 
وغضوا أبصاركم . فلا أعلمن ما آتانی رچل قد أسمن جسمه وأهزل 
فرسه . واعلموا اننى معترض الخيل كاعتراض الرجال » فمن أهزل 
فرسه من غير علة حططته من فريضته قدر ذلك . واعلموا انکم فى 
رباط الى يوم القيامة » لكثرة الأعداء حولكم ٤‏ ولاشراف قلوبهم 
اليكم والى داركم » معدن الزرع والمال » والخير الواسغ والبركة 
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النامية . حدثنى عمر أمير المومنين انه سمع رسول الله بقول : « اذا فتح 
لله عليكم مصر فاتخذوا فيها جندا كثيفا » فذلك الجند خير أجناد 
الأرض ... فقال له أبو بكر بكر : ولم ذاك با رسول الله 9 قال : لأنهم 
وأزواجهم. فى رباط الى يوم القيامة » . فاحمدوا ربكم معشر الاس 
على ما آولاکم » وآقیموا ف ریشکم ما بدا لکم. . فاذا مس العود » 
وسخن العمود » و کثر لباب » وحلش ان » وصوح انر واقطم 
الورد من الشجر » فحی على فسطاطکم على بركة الله . ولا قدمن 
آحد منکم ذو عيال على عباله الا ومعه تحفة لعیاله » على ما أطاق 
من سعته أو عسرته . آقول قولی هذا وأستحفظ الله علیکم » .. 
وهذا نموذج نادر من الخطب المنيرية التى كان الخطيب فيها بنولی 
« وظيفة » الوالی والواعظ والوالد والزعيم » وكان فا مسحة من 
البرامج السیاسیه » والخطط 20 ی 
الدين والحکمة 
و ۱ 

ومن لواحق هذا الباب أن بأتى بعض الاحادث التی رواها 
عمرو عن النبى عليه السلام » لأن عقل الرجل ودينه. ة قد ظهران مما 
يجرى على لمبائه من كلام غيره » كما يظهران من كلامه 

قال رجل من بنى بكر بن وائل : لئن لم تنته قريش لیضیعن هذا 
الأمر ف جمهور من جماهير العرب سواهم . فقال عمرو بن العاص : 
کذبت ! سمعت رسول اللہ صلى الله عليه وسلم بقول : « قرش ولاة 
الناس فى الخير والشر الى يوم القيامة » 

واختصم رجلان الى النبى عليه السلام » فقال-لعمرو : اقض بينهما . 
فقال : انت أولى بذاك منى با رسول الله ! قال وان كان . قال : فاذا 
قضيت بینهما فمالى ۶ قال : أن أنت قضيت بينهما فأصبت القضاء 
فلك عشر حسنات » وان آنت اجتهدت فاخطات فلك حسنة » 
وقال عمرو : « احتلمت ف ليلة باردة شديدة البرد ‏ وکان ف 


العبالریات الاسلامية - ٤‏ -۱۳ 
تب 4۳ات 


غزوة ذات السلاسل - تأشفقت ان اغتسات أن آهلك .. فتیممت ثم 
صليت بأصحابى. صلاة الصبح ؛ فلما قدمنا على رسول الله ذکرت ذلك 
با رسول الله ! انی احتلمت فى ليلة باردة شديدة البرد » فأشفقت ان 
افتسلت أن آهلك » وذكرت قول الله عز وجل : « ولا تقتلوا :أنفسكم 
ان الله كان .بكم رحيما » . فتيممت ثم صليت جس 
E E‏ 
پان FF‏ 
7 ال 
لت : لا » فرجع ع مس تا 
. ثم على ۶ قالوا : نعم » فدخل . فقال له على : ما ملعك 
کر یہ رت : از رسول الله نهانا أن ندخل 
على المثيكبات ۱ ۱ 
زد ۱ 
٠‏ وان الرجل فى حدیثه مع النبى » وحدیثه عن النبى » لهو عمرو بن 
العاص » فى كل ما ثبت له من رواية أو عمل أو مقال 


سے ۱4۶ 


ووهه مې ڑم سی ام 

0 

ظهرت فى السنوات الأخيرة كتب عدة عن تاريخ مصر » كتب بعضها 
باللغة العربية » وكتب أكثرها باللغات الأوربية . ووجهتها جیما 
تشويه الماضى » وتصوير الحاضر على الصورة التى توافق أهواء 
المؤلفين » وتخدم مساعيهم التی لا تخفی . ولا تفهم أهواء آولئك الؤلفین 
الا على وجه واحد . وهو انهم يتمنون لو لم تخرج مصر من حكم 
الدولة الرومانية ؛ ومن رعاية کنیستھا التی كانت فائمة وشذ ف 
القسطنطينية وف رومة . وکل ما بأتى بعد ذلك من تصویرات آولنك 
الژرخین » فهو مفهوم على هذا الاعتبار ٠‏ 

وقد آعددنا هذه الظبعة من هذا الکتاب (۱) فوجب علینا جلاء 
الحقيقة عن وجه التاریخ فى هذه المسألة التی یشوه فیها الماضى » خدمة 
لبعض الساعی الأجنبية فى الوقت الحاضر . ولا نحب أن نتوسشع ف 
الشروح والتفصیسلات » ولکننا نحسب ان الصفحات التی عبرها 
القاریء كافية لنقض تلك الأهواء واجتناب المرالق التى. شحدر البها من 
شرأون التاريخ 4 ولايلتفتون الى تسخيره ف خدمةاسحاب ال" رب والسعایات 

التار یخ التی لا تحجها الأهواء ۾ أن انتشار المسبحية 
فى مصر انما كان احتجاجا روحانیا على الدولة الرومانية » ولهذا لم 
بنقطم الخلاف بين مصر والدولة الرومانية بعد دخول هذه فى الدين 
السیحی » فقد ظهر سخط ا لمصریین بعد ذلك فى صورة آخری ؛ فقاوموا 
الذهب اللکی الذی فرضته علیهم تلك الدولة » وفرقوا بینه وین 
مذهبهم بهذه التسمية التى جعلت المذهب الحکومی الرومانی فى جانب ؛ 


(۱) كان ذلك فى أغسطس نة )۱۹۵ 


۱4۵ یت 


وجعلت المذهب القومی المصرى فى الجانب الآخر » ودار النزاع على 
هذا المحور الى نهاية عهد الدولة ف الدیار المصرية 

كذلك ينقض التاريخ كل ما يقال عن التفرقة بين عناصر الوطنية 
المصرية . فمن الحقائق الواضحة . ان السلمین و السیحبین سواء فى 
تكوين السلالة القومية » ولا فرق ه بن هن لاء وھؤلاء فى الاصالة والقدم 
عند الا تتساب الى هذه النلاد » فاذا كان بين المسلمين المصريين آناس 
وفدوا من بلاد العرب أو الترك » فبين المسيحيين المصريين کذلك آناس 
وفدوا من سورية واليونان والحبشة » ودانوا بمذهب الكنيسة المصرية 
أو بغيره من المذاهب الممنبحية . وسقى العديد الأعظم بعد ذلك سلالة 
مصرية عرشة » ترجغ با بائها وأجدادها الى آقدم العهود قبل اليلاد 
المسيحى » وقبل بعثة موسی عليه السلام 
. وحديث المظالم اتی یلج المورخون المغرضون فى التنقيب عنها قد 
تثبت کل الثبوت أو تثبت المبالفة فيها لغرض من الأغراض » ولكنها 
اذا رويت على حقيقتها التاريخية مجردة من تلك الأغراض 4 لم تنحصر 
فى مضر ولا فی بلد واحد من بلاد السالم . فمن أجل هذه المظالم. 
وأشباهها ثارت الأمم فى الغرب والشرق » ومنها أمم مسيحية تثور على 
حكام مسیحبین » أو أمم اسلامية تثور على حكام مسلمين » وقد 
کون الثائرون. والطعاة من أبناء نحلة واحدة تنتمی الى دين: : واحد ¢ 
كما حدث منذ القرون الوسطی الى القرن الأخير ۱ ۱ 

. وعضمة القاری» والؤرخ ف تمحيص الحقائق أن يلتس هوى 
« الدولة الرومانية » فى كتابة تاريخ هذا البلد بعد زوالها » فکل من 
کنب التاریخ كأنه يضع نفسه فى موضع تلك الدولة » ويتحسر على 
زوالها 6 وزوال سلطا نها » وسلطان عواهلها وآحبارها » فهو « أجنبى 
الهوی » شوه الاضی » ثم لا بعنيه تشوبه الماضى فى الواقع » بل. بريد 
أن يتسلل من الماغى كما يصوره الى الحاضر كما يشتهيه ء ودون ذلك 
ويعتصم الحق بحمی الوطن وحمی التاریخ . ۱ 


saw 


۳ ساس وه ول 


دروا ۱ 


التاريخ عرض. الانسائية 5 

والعرض مناط الحمد والذم ف الانسان . 

وكذلك التاریخ بالقیاس الى الانسانية فى جملتها ء لا یکون شيئا ان 
لم يكن تقديرا لا هو صادق أو كاذب ؛ أو ما هو صواب أو خط ء وما 
هو حميد أو ذميم » من الحوادث والناس 

وقد نذكر الحوادث توسعا فى التعبير » فان الحوادث لا تمنينا لذاتها 
از لم يكن معناها تقو تقويما لأعمال وقياما بأعمال » أو لم يكن معناها فى 
صيغة آخری تعرفا بأقدار الناس مما عملوه واستطاعوه .. 

وكل شىء فى اطباة الانسائية هين اذا هان الخلل فى موازين الانسانية 

وانما لأهون من ذلك اذا جاوز الأمر الخلل الى انمكاس الأحكام 
وانقلابها من التقیض الى النقيض 

هون كل شىء اذا هانت موازين الانسانية » لأن موازين الانسانية 
جماع ما عندها من الفکر والخلق والعقيدة والذوق والخيال 

:ومو هران الوازیی لا تایه آن يختل كل هذا + فاد برس يتسوك 
الانسانية كافة فى تاریخها القدیم والدث 
: وآهون من ذلك آلا تختل وکفی . فو شتا 
الك موق سرت شور وت لو سارہ وھ 
والايمان . 

وقد هان عرض انسان واحد شتر به الال أو الغرض فى حباته » فماذا 
يقال فى عرض الانسانية الذى يشترى فى الحياة وبعد الممات » ويزيف فيه 
الواقم للعيان ثم بلازمه الزيف بعد ذلك مدى الاجیال على صفحات 


بت ۱۹۹ 


التاريخ 1 .. 

ذلك آفدح مصاب تصاب به الانسانیه : انه مصاب فى عرضها » فى 
صميم أفكارها وآخلاقها وعقامدها وآذواقها وأحلامها . ف موازینها 
وحسب . وما من شىء یعتز به الانسان لا بدخل فى هذه الموازين | 
وأوجب واج على الانسان لضميره أن یحمی نفسه من شر هذا 
المصاب الفادح » وألا يتيح لأحد أن یختلس التاریخ فیحاضرہ ومستقبله . 
فليس البلاء هنا بلاء منفعة تفوت أو مضرة تحدث » ولكنه بلاء الزيغ 
فى البصر والبصيرة » وعلينا نحن أن نصحح البصر اذا زاغ لأنه نقص 
وعیب وان لم يحدث منه ضرر عاجل أو آجل . وکذلك نصحح زیغ 
البصيرة جو و جک و دجو 
بعجل منه الضرر ولم تذهب به المنفعة . 

ان تاریخ الانسانية من أوائلها الى حواضرها لا یملك للعاملين جزاء 
غير حسن التقدیر وصدق القیاس لا عملوه 

وكثير على أحد أن یتذل هذا الجزاء ء لانه استطاع أن بحشو بعض 
0 بعض اليوب ء فيملك ب بهذه الرشوة الرخيصة ‏ خير 
لبه به لاسایة أحدا مساق اليه وبعد الممات 
RRR‏ 

على أن الوازيك م الانسانية لا تزيفها الرشوة الو ود شا 
ےی E‏ ہو فو سس کت 
الأجر العاجل والعطاء المعروف. 

پل تصاب هذه الموازين من النهازين أو الوصولین » الطبوعین كما 
تصاب هن النهازين المصنوعين أو الصطنمن . 

قن ناس من يحب أن تفاب الندعة على الفضيلة أو على الحقيقة »> 
وان لم يكن هو صاحب النفعة ولا خاضرا لها عند اتنفاع المنتفعين بها 
۱ من الناس من بحب ذلك لانه يرجح | الى طبيعته فيشعر بحقارتها اذا 
غلبت مقاپیس الفضائل: المنزهة 0 الصربحة 


س ۹ے 


نهم من بحب الناجحين بالمنافع لأنه يتمئى آن ينجح على شالمم 

ولا يش النجاح اذا جاءه بوسيلة كوسيلتهم 

ومنهم من بلغ بهذه الخصلة حد التعصب والعيرة العمياء » لانه یکره 
أن يدان الناس آو تقاس الاعمال بمقایس المثل العلا یا فيلوم نفسه ولایقدر 
سے سرت امار ةا ف عا ءار سی کے وہس 

ولیس آبغض الى الانسان من احتقاره لنفسه 

وليس أحب اليه من اعتذاره لها عن حقار تها 

یا با بد ۱ 

وانك لو بحثت جهدك عن عصبية عمياء تغطى على بصر الانسان 
وتملك عليه هواه » لم تجد لها علة أقوى من هذه العلة التى ینقاد لها 
ولا ستغى الشفاء منها ۱ 

اه يتعصب ف كل شعور يدقع به التقص وید به المذر وينفى عنه 
الاضطرار الى الاقرار بسبق السابقين له وارتفاع ا مرتفعین عليه ١‏ 

سار ے ےت مو دی ساوت وق 
أهل العرفة .. 

" واه ليعترف بالخ اذا استطاع أن ينزل بالقادرين الى « مستواه » 
بخديعة من خدائم النفوس 

وانه لبعترف بالرذيلة اذا استطاع آن 7 الفضيلة التى ہمتاز بها 
. عليه ذوو الفضائل البينة 

وانه ليتشيث بهذه التعلات. كما تشبث الغريق بأوهام اللحاة له 
نير هذه التعلات غريق فى شعور ثقيل على جميع"النفوس ‏ وهو الشعور 
بالھوان .. 

لهذا تعصب النهازون الطوعون على أصحاب المثل العليا » لأنهم بين 
ائنتین : اما أن یدینوا أنفسهم بالمثل العليا وسملوا ف السر والعلانية 
عل اس E a‏ کو بعقباته کل يوم وکل 
ساعه .. 


.7۰۱ سه 


واما أن يتكروا تلك المثل العليا على أصحابها » ويتعصبوا لمن ينجح 
بأساليبهم أو يتمئون النجاح بأساليبه » وذلك مطلب لا يكلفهم تغيير 
الطباع وان لم يبلغوه غعالمم كما بلغه ذوو القدرة أمامهم من الناجحين 
الفعالین .. ٠‏ ۱ 

وقد عرفنا من هؤلاء آناسا فى التاريخ كما عرفناهم فى الحياة ا حاضرۃ 
عرفناهم فعرفنا عجبا من العصبية العمياء التى تكيل بالكيلين وتزن 
بالميزانين فى الخحادث الواحد والفة الواحدة 

اذا وقفوا بين خصمین احدھما: من النفعيين والآخر من المثاليين رات 
العجب .ف المقياس الذى يلتمسون به المعاذير لهذا وینکرونها على الآخر 
فی اللحظة الواحدة .. 

اذا استسلم آحدهما مع الهوى لحاباة ولده أو 0 لم یعذلوه 
ل اک نتم بها وتجرى 
الوتيرة عليها 

ماخ اا ف بارخ ار الل ]و نی 
ڈو تھو وہ ور پہے ہر 
المكان ؟ . 

بعذرون هنا بل لا لومون ؛ ولا عرو دو یلزمونه ان جاملو! 
« الظواهر » فلاموه 

آنا تال یمد وه ما أن ان فة له اومن رام وی 
ومعدود عليه أن بهبط من السماوات العلا لحظة واحدة ليشبه سا؟ ثر الناس 
ف نقيصة من النقائص أو أمل من الآمال . 

ولا حاجة الى امعان فى البحث للكشف عن خبيئة الطبيعة النهازة فى 
هذه التفرقة بین بین ا حکم على النفعيين وا حکم على ا ثالبین . ۱ 

.ان الطبيعة النهازة لا ترید هنا أن تحكم وأن تنصف بين خصمين 
انها تريد أن تعذر تفسها لتقول ان ذلك الثالی ناقص وان هذا النفعى 


کر ہے 


بجری على العرف الشائع بین جميع الناس » ولهذا بتناول النهاز الیزان 
وهو يتعمد آن يزيد فى ناحية من السيئات وبحط من الحسنات » ونتعمد 
فى الناحية الأخرى أن بقلب الكفة فيزيد على الحسنات وبحط من 
السيئات .. ۱ 

ویکفی أن ينسب الى العظيم المثالى عمل من الأعمال التى لا یقدر عليها 
النهاز ولا یسجی اليها ليشعر النهاز بالاختلاف والجفوة بينه وبين ذلك 
العظيم المثالى » ثم بشعر بنوع من القرابة والالفة بینه وبين خصمه ء 
فیمیل الى سماع الاحده 4 المحسنة عن‌هذا ولا سل الى سماعها عن ذاك > 
ويضطره الى ذلك وقوفه بين طريقين : آحدهما غرب يصغره فى نظر 
سو ضف ہا وک 
ودين دخیلته . ۱ 

RRR 
یکفی أن ينسب الى العظيم الثالی عمل من الأعمال التی لايقدر‎ .. 

علیھا النھاز ولا يی اليها ا الى 
العظيم المثالي كما بستریح الى النفعبين الناجحين 

ونقول « عمل من الاعمال لا بقدر عليه ولا سعى اليه » لأن هناك. 
إناسا لا يقدرون على العمل الثالی ولكنهم یسعون اليه أو تمنونه أو 
بحبون أن منوا بسعيهم اليه وتمنيه ف السبي 
وهذه الأمنية .. ` 

ولیس هؤلاء بالنفعيين المطبوعين ۱ 

هولاء مثاليون تعوزهم القدرة ولا بعوزهم الأمل فى بلوغها ولا الغبطة 
بوجودها : وميولهم الى جانب العظماء المثالبين أقرب وأغلب من ميولهم 
الى جانب المنفعة الناجحة باليلة أو بكل وسيلة » والأمثلة من هؤلاء 
وهؤلاء كثيرة بين سواد الناس الذين لا يدخلون الى ساحة التاريخ الا 
شهودا آو مستمعین 
. فلو كانت محنة التاریخ كله من النهاز المأجور لا خفیت حقائقه ھذا: 
الخفاء » ولا طال العهد على الزيف أو الغرض الموه بالأباطيل 


سس 


وائما المحئة الشائعة من اولئك النهازين المتطوعين الذين يقبلون العملة - 
الزائفة ويرفضون ما عداها » ويجاهدون من يكشف هذا الزیف ويقو”مه 
بقيمته الصحيحة » ثم تكثر العملة الزائفة فى الأبدى حتی ليوشك أن 
ج2 ا ا بالريبة والحذر » ولا ينفع المحك الناقد فى 
هذه الحالة ان الخك الناقد لغ یسام قبلها من التریف : 

۱ RHR 

وف التارنخ الاسلامی مراحل كثيرة تصحح لنا موازین تاریخ التی 
يرتبط بها عرض الافسائية » وربما كانت هذه هله اراحل اجدی علی و 
من غيرها 12 تواریخ الأمم » لأنها حاضرة الأخبار والروايات » حاضرة 
الاسباب والبواعث » ولا يخفى من شأنھا غير النيات والمزاعم . وليس 
با مۇرخ من نضلله النیات والمزاعم حين تشخص أمامه الأخبار والروایات 
ولا تتواری خلفها الأسباب والبواعث بحجاب کثیف .. 

وأسبق هذه المراحل وأضخمها مرحلة النزاع بين علي ومعاوية 5 
مقتل عثمان .. 
فقد اختلفت فيها الأحكام علی الرجال والمناف والأعمال 7 قط 
liz.‏ أخبارهم وحوادثهم التي اتفقت تفقت علیها جمیع الأقوال 

واذا لم يرجح من أخبار هذه الفترة الا ابر الراجح عن لمن « علي » 
على المنابر بأمر معاوية لكان فيه الكفاية لاثبات ما عداه مما تم 
الترجیح بین كفتي الميزان 

ا سا لض و سا ی پوس 

. الحمد لنفسه فى كل مكان وبکل لسان » ولو تم يرد من أخبار تلك الفترة 
أن معاوية كان يغدق الأموال على الأعوان ومن يرجى منهم العون لكان 
لعن خصمه على الناہر كافيا للابائة عما صنعه لكسب الثناء عليه واسكات 
القادحين غيه » ولکن أخبار الاموال البذولة لتغبير الحقائق فى هذه الفترة 
تفیض بھا کب ا مادحین والقادحين ‏ ومن لا عدحون ولا مدجون 7 ولم 
يعلم اجد مبلها من الوفر والجسامة » والكنها معلومة بالتقدیر وان لم تعلم 


س{ 


بالاحصاء وأرقام الحساب ء لأنها استنفدت خزانة الدولة وجرت الى 
مضاعفة المكوس والضرائب ومخالفة العهود .لأهل الذمة وحسبان الزكاة 
من حصة الخزانة التى يستولي عليها ولاة الأمور 

. ويبقى عمل النهازين المطبوعين بعد عمل النمازین الاجورین » فانم 
قد تطوعوا فى ذلك العصر » وف العصور التالية » لترجيح كفة النجاح 
النتفع على كفة المثالية العالية » ولم یخف الأمر على أبناء ذلك العصر 
كما نشرحه الان بأساليب علم النفس فى الزمن الأخين ٠‏ فان الأقدمين لم 
تفتمم « النفس » بجوهرها وان فاتتهم مصطلحات النفسانیین من أبناء 
القرن العشرين » وقد نفذوا۔ الى بواطنها. بالنظرة الثابتة ف أصحاب 
تفوس تعلم ما تنظوي عليه النفوس 7 

کا ل لحر لقان اه اك اش : 
علي ومعاوية فقال J»:‏ اعلم ان علبا كان كثير الاعداء » ففتش نا 
عيبا قلم يجدوا ء فجاءوا الى رجل قد حاربه وقاتله فأطروه کیادا منهم له » 

وهذه دخيلة من دخائل النفس الضغيرة ة معهودة متكررة فى کل جيل 
وق کل خصومة » فكثير من الثناء لا يصدر عن حب للمثنی عليه كما 
ری حدر یت 
العيوب .. ين 
RRR‏ 

ان تاریخ معاوية بن آبي سفيان لا يختاج الى مزيد من تفصیل » وانم 
يحتاج تاريخه. وتواريخ النابهين جميعا الى تصحیح الموازين وببان الداخل 
التى توتى من قبلها أحكام الناس على الحوادث والرجال » فتصاب باطلل 
أو تنقاب رأسا على عقب . ويصاب بالطلل معها تفكير المفكر ونظرة الناظر 
وادراك المدرك لما بحيط به من حوادث زمنه وحوادث سائر الازمنة 

ونحن تلهم تاريخ معاوية ونفهم معه تواریخ الكثيرين من بناة الدول 
اذا صححنا الوازيى وعرفنا ما عرض لها من الانحراف من قضد او عن 
شعور غير مقصود .. 


سے 53 


ولکننا لا نعرف تاريخ معاوية ولا تواريخ غيره اذا أخذنا بظواهر 
الأقوال ولم نتقب وراء‌ها عن بواطن الاهواء والبواعث الخفية » ولا بد 
منها فى هذه المرحلة بذاتها : مرحلة الدولة الأموية الأولى غلى التخصيص 

لقد کان قیام تر ات E‏ ا 
ات 22 العالم ٠١‏ : 

وج 

یعس تم قزر اھ سھگ ات والفاروق 
أبد الآبدين ودھر الداھرین ء لأن اطراد النسق من ولاة الامر على هذه 
الطبقة العليا من الخلق والتقوى أمر تنوء به طاقة بنی الانسان" 

فما كان دوام الخلافة الصديقية أو الفاروقية بمستطاع على طول 
الزمن » وما كان قيام الملك بعد الخلافة بالگمر الذي وجل الى زمن بعيد 

ولكن الملك بعد الخلافة كان على مفترق طريقين : كان فى الوسع أن 
سير علىمشابه ا لافة ملكا بارا تقیا مصونا من بخ الهرقلية والكسروية 
وسائر ضروب الملك فى عصوره الخالية ۱ 

وكان ف الوسع أن و سا اللك فى العصور الخالية بذخا: 
ومتاعا وزينة وخبلاء كخيلاء العواهل من القياصرة والشواهین . 

كان فى الوسع أن ىء املك فى تاریخ العالم على النھج ۳ 
أو الفاروقي وان لم يبلغ هذا الدی من النزاهة والصلاح 6 وكان هذا 
النهج خليقا أن بظل اماما للرعية توارثونه وهندون به و بحميهم نكسة 
الأخلاق والاداب قرونا وراء قرون من قانا الوثنية وأوشاب المادية. » 
وما شاهها من آداب تدور على النفع. العاجل وتقنل عن منه 0 
نے 

في الوسع هذا ».وكان في الوسع ال 

7 الدولة الأموية على مفترق هذين الطریقین. هى الادث اجار 
فى صدر الاسلام » وهي 01 الجلل الذی يقرر تبعتھا فى تارق 
الاسلامي بل ف التاریخ العالمي كله ۱ 


— ۹ 


ورأس الدولة الأموية » معاوبة بن أبى سفيان: » هو صاحب هذه 
التبعیة التى يجب أن تتقرر بأماتتها العظمى فى ميزان لا تلعب به النافع 
المقصودة أو المنافع التى هی أخطر منها على المقيقة » وهی منافع الطبائع 
المستسلمة لأيسر العاذیر ء يشق عليها الصعود الى المثل الأعلى ولو 0 
وحسن المظنة » ويطيب لها أن تسترسل على هينة مع مألوفاتها في كل 
یوم 04 ۱ ۱ 

4 4% 

والصفحات التالية تتناول النظر فى سيرة معاوة من هذه الوجهة » 
خلیست هی سردا لتاريخه ولا سجلا لأعماله ولا معرضا لحوادث عصره » 
ولكنها تقدير له وانصاف للحقيقة التارخة و للحققة الانسانة ا كما 
يراها المجتهد فى طلبھا وتمحيصها ء ونکاد تقول كما يراها من لا يجتهد 
فى البعد عنها واخفاء معالمها والتوفيق بينها وبين دخيلة هواه من حيث 
.بريد أو لا يريد » وبعض المررخين بعد العصر الأموي الى زمائنا هذا 
يفعلون ذلك حين بنظرون إلى هذه الفترة فلا تخطئهم من أسلوبهم ولا من 
حرصهم على مطاوعة آهوائهم » كأنهم صنائم الدولة ف ابان سلطانما 
وبين عطایاها المغدقة ونکایاتها الرهوبة ورجالها الذين تنعقد بینهم وبين 
معاصر بهم أواصر المودة والنسب وأواصصر المشابعة ف الطالب والمعاذير 

ولولا اننا تأبى أن نضرب الأمثلة بالأسماء لذکرنا من هؤلاء المؤرخين 
المعاصرين من يتكلم فى هذا التاریخ كلاما ین ينضح بالغرض وشف عن 
المحاباة کس سو رت تلف هاف ر ى ت 
ومنهم من بحسب من همة معاوية اله تصدی للخلافة مع علي. و بحسب 
من ا آخذ على غبره انهم تصدوا للخلافة مع يزيد » ومنهم من شید 
یفضل أبى سفيان على العرب لأنه كان تاجرا يعرف الكتابة واحسساب 
ويعلمهما من يستخدءهم فى تجارته » ومنهم من یلوم أهل المدينة لأنهم 
كبوا فى أرواحهم وآعراضهم علی آبدي المسلطين عليهم من چند يزيد 
ولا تكاد تسمع منه لوما لأولئك المسلطين » بل تكاد تسمعه بعذرهم 


1 فپ 


ولا دري ما يصنعون غير ما صنعوه / 

ولو اتنا ذکرنا أسماء ہؤلاء اللؤرخین المعاصرين لكان نمام البيان عن 
منهجهم أن نشفعه بأطراف من تراجمهم وآلوان من مسالکهم فى طلب 
المنفعة واللياذ بالقادرین علیها » وآلوان من معاذيرهم التی برتضونها 
لأنفسهم ویوجبون على الناس أن يرتضوها لهم أو يلتمسوها لهم » وان 
لم يعلنوها .. ۱ 

3500 کت 

ولكننا ندع هذا التمثيل لأثنا فى غنى عنه ہما ثبت من الأمثلة المحفوظة 
عن زمانها » ونتخذ الشواهد من حوادثه وأقوال رجاله » ونتحری ىق 
ذلك كله أن نصون التاریخ - نصون ذمة الانسانية - أن یملکها من 
نملك الاه والسلطان فى زمن من الأزفان أ دا 


سمالا 


بین الد مق 2۵ یہ 1 ا 


زبدة الصفحات لثالية أن راس الدولة الأموية کان رجلا قديرا ولكنه 
لم يكن بالرجل العظيم 

والفرق بين القدرة والعظمة بوضحه الاصطلاح ولا توضحه المعجمات 
اللغوية هذا التوضيح الذى نعنيه . فقد يقال عن العظيم انه قدير ويقال 
عن القدیر انه عظیم » ولا بخطیء القائل من الوجهة اللغوية ف هذا 
الترادف المقبول ما لم یقیدہ الاصطلاح ‏ | 

انما الاضطلاح الذى تعنیه وئنظر فيه الى أغرال الطباع ان القدرة 
غير العظمة فى آشیاء 

فرما وصف الرجل بالقدرة أنه مقندر على بلوغ مقاصده وا 
منافعه والاضرار بغيره » ولكنه اذا وصف بالعظمة فائما وصف بها 
لفضل قاس بالقایس الانسانية العامة » وخير تغلب فيه نية العمل 
لوخرین علی جچہ سس ۱ ۱ 

RHR 

ولعلنا نقترب امن توضیح نت اذا ثقلنا التفرقة من القدرة 
والعظمة الى التقدیر والتعظیم " ۱ 

فنحن نقدر الانسان EE‏ الأشساء 
بمقادیرھا ولو لم يكن لها عمل ولم تكن من وراه السل ثية » ولکتا اذ 
عطّمنا الانسان فائما نوجب له التعظیم علینا لانه یعنینا ويستحق اكبارنا 
و بر تفع الى المكانة التى تلحظها الانسائية بأسرها وتعود عليها فى منافعها 
وخیراتھا ۱ ۱ 

و ری العبقريات الاسلامية ١4- ٤‏ 


ولكن لیس كل قدير بالعظيم .. 

والعظمة قدرة وزادة .. 

أما القدرة فليس من اللازم أن تكون عظمة فضلا عن أن تکون عظمة 
وزیادة .. ۱ ۱ ۱ 

ومعاوية قدير ولا رما .. با 

أما انه عظيم فذلك الذى نعرض له فى الصفحات التالية لنبين فيما 
الفارق بين القدرة والعظمة » فى ترجمة رجل من أنفع الرجال النابهين 
لتوضیح هذا الفارق سيزان الحوادث وميزان الأخلاق 
ومن سرف القول أن يقال ان معاوية لم یکن يعمل بباعث من الغيرة 

الدينية أو بباعث من أحكام المروءة والعرف التبم فى الأخلاق 
فليس فى وسعه أن يتجرد من هذه البواعث لو أراد » وليس فى و 
" رجل أسلم على بد النبي عليه السلام وصاحبه وعمل على أيدي الجلة من 
صحابته أن يغفل عن غيرة دينه وأحكام فرائضه وواجبات المروءة فى عرف 

900 و ۱ سے 

الا اتا » مع العلم بغيرته الدينية فى شعوره وفعاله » نستطيع أن نعلل 
جميع أعماله بعلة المصلحة « الذاتية 6 أو مصلحة الأسرة والعشيرة 

ونستطیع أن نعمم القول بغیر استثناء على كل مسعى من مساعيه وکل 
حيلة من حيله وكل مأثرة من ماثره » فنقول ان المصاحة الذاتية أو 
مصلحة الأسرة والعشيرة كافية لتعليلها والقيام بها » وانه لم يعبارض 
المصلحة الذاتية بارادته ف حين واحد » وعارض المصلحة العامة فى أحيان 

كان رجلا قدپرا ولکنه لم یکن بالرجل العظیم  .‏ ۱ 

ومهمة الورخ فى سیرته أن يقدر قدرته وأن يعرف ما اقندر عليه 
بسعيه وتدبيره وما اقتدر عليه بمساعدة الزمن ومسالاة الحوادث 
والصادفات .. ۱ ۱ ۱ 0 

وهذه الهمة تتقاضانا و آوله » أن نحمل القول فى جمیم التمهیدات 


۳۹ 


التى مكنته من الاقتدار على مقاصده » ومنها ما كان سابقا للاسلام 
وسابقا لمولده » ومنها ما تم قبل ملكه وما تم فى أثناء ملکہ الى ما بعد 
موثة .. 

وتتقاضانا هذه المهمة « ثانيا » أن نزن المواهب العقلية واطلقية التى 
اشتهر بها وأسند اليها ما آسند من أسباب نجاحه 

فنبداً الكلام فى الفصول التالية بالتمهيدات التاريخية من قبل الاسلام 
الى قيام الدولة الأموية » ثم تتلوها بتحليل الأخلاق والمواهب التى تعد 
من وسائل تحاحه .. 

ونلاحظ فى ذلك كله أن « نقدر القدرة » التی تنك سر الرجل 
القدير من وراء الدائح والاهاجى ووراء الدعاية له والدعاية عليه _ 

ونحسب اننا وفينا بهذه الأمانة اذا انتهينا من هذه الصفحات الی‌الوزن 
الصحيح الذى نوزن به راس الدولة ای دیوزذ به غيرة من أعلام 
أن 


نت 


مهد 27 7 5 


بدا التمهيد لبني أمية في الشام قبل الاسلام بجيلين متعاقبين » وكانت 
الشام قبل ذلك سوقا عامة لقریش ؛ تأنيها قوافل الصيف بتجارة الحجاز 
فى حراسة الرؤساء من بيت مناف على الأكثر » وأظهرهم فى اليل الذى 
سبق الدعوة النبوية هاشم بن عبد مناف . ۱ 

ولم يكن رجحان هاشم بالرئاسة والثروة حائلا بين الأمويين وغشیان 
الشام للتجارة والاقامة بين الدن والبادية فيها » بل كان هذا الرجحان 
س فيما اتفقت عليه الأخبار # سببا لهجرة آمية من مكة واقامته بالشا 
عشر سنن » اذ تنافر هاشم وأمية وتنافسا على الرئاسة » واحشکما الى 
الکهان کعادتهم على أن يكون للغالب اجلاء الغلوب عن مكة عشر سنين » 
فقضی المحكمون لهاشم على آمية » وخرج أمية الى الشام فاختارها مقاما 
له خلال هذه السنين » وربما كان ضيقه بالزعامة المتودة لهاشم فى مكة 
من دواعى الهجرة قبل ا حکم عليه فى قضية المنافرة المشهورة » وهىقضية 
قد تصح بتفصیلاتها أو لا تصح الا بجزء منها » ولكن هجرة أمية الى 
ولا مات هاشم شغل أبناؤه بالرئاسة الدينية الى جوار الكعبة ».وآل 
اللواء الى بني أمية ء وهو عمل ينوط بصاحبه حراسة القوافل الى الشام 
واليها » اذ لم یکن من حاجة قريش ف ا یل السابق للاسلام عقد اللواء 
یش يغزو القبائل أو يدفع غزوتها لمكة » وانما كان العمل الأكير 
لصاحب اللواء حراسة طريق التجارة بين مكة والشام على الأكثر » وین 
مكة واليمن فى قلیل من الأوقات . وكان عملا يحتاج فى الواقع الى جیش 
صغير وقائد يبحمل لواءه » لأن القافلة التى تحرج للتجارة تجمع أموال 


بت ۲ ۱ سد 


قريش وتسیر بها المئات من الابل » ولا ينتظم سيرها بغير قيادة تنو 
تنظيم الخافر وتوزيع المثونة والتعرف الى رؤساء القبائل التي تقيم على 
الطريق أو تقيم على مقربة من أسواق الشام فى البادية » فهى عمل متصل 
لا ينتهي بانتهاء رحلة القافلة ولا تزال له روابطه وعلاقاته بين صاب 
اللواء وأعوانه وبين ذوي الشأن فى مراحل الطريق وف منازل المقام 

ومن المشهور المتواتر أن عثمان بن عفان رضی الله عنه كان معروفه 
المكانة بين رؤساء الدولة البيزنطية على حدود بلاد المرب كما كان 
معروف المكانة بين الوجوه من قبائل الباد یه »> وخلعت عليه الدولة 
البيزنطية لقبا من ألقاب الرئاسة ليسفر بينها وبين قومه ويعينها فى خلافها 
مع العرب الفساسنة بالشام » وكانوا يجنحون أحيانا الى جانب فارس ف 
حربها لبيزنظة » ويرى البيزنطيون انهم لا ستغنون عن قوة من العرب 
لمقاومة هذا الخطر من البادی4 » ولو بتھدید العساسنة وتشكيكهم فيمن 
يجاورهم أو يعاملهم من العرب الحجازين 

وقد كان بنو أمية على شبه محالفة بينهم وبين بني كلب' أقوى القبائل 
سادية الشام وأشدها خطرا على الغساسنة » ومنها من تنصر منافسة 
للغساسنة فى حظوة الدولة مع ارتقابهم للفرص بين الدولتين وبين القبائل 
٠‏ العربية » وقدعرفنا بعد الاسلام لا من كبار الأمويين أضهروا الى 
بنى کلب فى عصر واحد » وهم سعيد بن العاص: والي الكوفة والخليفة 
عثمان بن عفان ومعاورية بن أبى سفیان : ولا تكون هذه الصاهرات أوله . 
العهد بالصلة بين الفریقین » فهى بقية لا تقدمها من الصلات 

ومن المشهور آیضبا أن آبا سفيان كان على صلة بولاة الأمر من 
البيز نطيين » وكان يلقى هرقل وأمراء بیته فى رحلاته » ويعؤل عليه هلاه 
فيما يعنيهم من أحوال العرب وأخبارهم » فقيل انهم سألوه عن النبي 
عليه السلام عند مبعثه » وان السائل جعل ستنبئه عن صفاته عليه السلام 
على مسمع من قوم حجازيين فى الجلس » ويحذره أن نكذب فيكذبه من 
سمم کلامه من قومه . قال أبو سفیان : وعلمت انهم لا یکذبو ني ان 


۳ - 


جس سی سی موھد کی پور یہ 

اله نبا مكذوب 5 
ل لقریزی « انه ما فتجت بالشام كورة الا وجد فا رجل من بتي 

سے رات : 

وكان النبئى صلوات الله عليه بتحری ف اختيار الولاة أن ندیم للولاںة 
حيث ننيسر لهم العمل بموافقة الرعية » فاختار عمر بن سعيد بن العاص 
واليا. لتيماء وخیبر وتبوك وفدك » وكلها على طريق التجارة الأمؤية » 
. وسار آبو بكر على هذه السنة فاختار يزيد بن أبى سفيان قائدا ليش 
قن جیوش الحملة على . الشام وولاه بعض أقاليمها بقیة حياته » وكانت 
وفاته فى عهد الفاروق فجرى على هذه السنة وعهد بالولاية الى أخيه 
ی جس رہ یی یی 
قبل موته وبحمل اللواء بين ده 

ومن بني أمية من كاد بصر"ح بالطمع فى الملك بعد رسول الله على عهد 
الصدیق . اڈ كان من آبناء عمرو بن سعید بن العاض خلف علی الولاية 
التى ولاها اباہ النبى صلوات الله عليه » فلما بويع آبو بكر باطلافة أنفوا 
أن يعملوا له وقالوا : « نحن آبناء بني أحبحة لا تعمل لأحد بعد رسول 
الله صلی الله عليه وسلم أبدا » .. ۱ 

. ولا قول هذا القول الا من يطلب الرئاسة لنفسه ولا شر بالرئاسة 
نير ذي. نبوة أو رسالة إلمية » وينظر الى ا لافة نظرة دنيوية لا تفاضل 
فيها بصفة من صفات الدين وسابقة من سوايق الهداية 2507 

وكان الفاروق قد ولى معاوية ولاية من الشام فضم اليه عثمان سائر 
الشام وأححق به آقالینها من الزبرة الى شواطیء ء بحر الروم » فلما قتل 
عشمان كان قد مضى لمعاؤية فى ولاية الشام عشرون سنة » لم يبق فیا 
من ينازعه أو بعضيه » ولم .يكن من عمالها وحكامها المرؤوسين له أحد 
من غير صنائعه وأشباعه والمستقرين فى كنفه ؛ لأنه حرص ف ولایته على 
استبقاء من یوالپھ, ؤاقصاء من ,شغب عليه » وجعل همه الأكبر أن بخرج 


وی 


آهل الفتة من الشام ولا با می بعد ذلك ما صنعوا فى سائر الولایات » 
فتفرقوا كلهم بين الكوفة ومصر والجاز ۱ 

كان عثمان يسمع الأقاويل عن. ولاية السام ويتلقى الشتكايات سن 
يطلبون منه عزل. ولاته وأولهم معاوية » فيعتذر لهولاء الشاكين بعذره 
المعهود ويقول لهم انه انما ولى على الشام من ارتضاه قبله عمر بن 
الخطاب . . وقال ذلك مرة لعلي بن أبى طالب فقال له علي : : انعم . ولكن 
معاوية كان أطوع لعمر من غلامه برفاً » وصدق الامام فيما قال 

فقد كان معاوية بصطنم الأبهة فى امارته ويقتصد فيها جهده سیدا 
عن أعين الفاروق » فاذا لامه الفاروق على شىء منها رآه بعينه اعتذز له 
بمقامہ بين أعداء ألفوا الأبهة واتخذوها آبة من آبات القوة والنعة » 
و کان وّدي. حساب ولانته لعمر كلما سأله الحساب ويقنع منها برزقه من 

ست الال آلف دینار فى العام » واتفال مما بجمعه من تحارة آهله 8 

7 الحساب . 

فلما بويع عثمان للافة تركه فى مکانه وضم اليه سائر الشام کسا 
تقدم » وطلب منه معاوية أن يرخص له ف زرع الارض التى ترکها 
أصحابها وهاجروا الى بلاد الروم فأجابه الى طلبه » ووضع معاوية يديه 
على موارد: من المال تقوم بأعباء دولة ؛ ولم يكن يخثى عليها من الحساب 
ما كان بخشاه عل ی عهد عمر بن الخطاب » وأؤشكت الشام أن تقوم 
وحدها مملكة مستقلة تولاها ملك مستقل فيما عدا الأوامر التی كانت 
ای لته کمن اور ونوا و 0 بد اطیوش ات 
شادة الاعلام من الصحابة 

وقتل علمان فاتقسمت الرقعة ال الاسلامية قسمين ‏ » دیا لا خلاف 
فيه وهو الشام . حضة معاو بة ؛ والاخر لا وفاق فيه وهو خصة على من 
المجاز . والعراق ؛ وقد تدخل مصر فيها حینا وتخرج منها اکثر لاحاین 

وتولى معاوية بلا ار ف 
من يديه وتؤول الى غم 


TEE 


وتولى علي بلادا كلها نزاع من آمر لخلافة الى أصغر الامور . فنازعه 
الخلافة طلحة والزبير » وأحاط به رهط من التزمتین المتفقھین ,سألونه عن 
الكبيرة والصغيرة ويجتهدون اجتهادهم فى كل شأن من شؤون السياسة 
. وهذا الى الفارق بين وفرة ا ال من جانب وندرته من الجانب الآخر 

وهذا الى فارق آخر 51 وأعسر وأعضل على ال والمحاولة » وهو 
الفارق بين الملك والحلافة » وقد افترقت طریقاہما مسك سنين » وتم 
۰ افتراقهما بعد أيام عثمان 

فكانت أعباء الحلافة كلها على علي » وكانت احوال الل كلها مع 
معاوية مواتية له محيطة به فيما يريد وفيما لا بريد 

كان الناس مع علي ينظرون الى سنة النبي وسنة الصديق والفاروق 
من بعذه ؛ وكان الناس مع معاوية بنظرون الى هرقل وکسری 3 
ولا سومونه أن یحکم كما حکم النبي أو كما حکم من بعده الخليفتان 
الأولان 

" وكان لا بد لعلي ۔. كما قلنا فى عبقرية الامام ‏ من ملك أو خلافة . 
وان يكون ملكا بأدوات خليفة ء ولا خليفة بادوات ملك » ولن تبلغ به 
الجيلة أن بحارب رجلا يريد العصر والعصر يريده . لأنه عصر ملك تهبأت 
له دواعيه الاجتماعية وتهيأ له الرجل بخلائقه وناته ومعاونة أمثاله » ولم 
يكن معاوية زاهدا فى الخلافة على عهد أبي بكر أو عمر أو عثمان » ولكن 
الخلافة كانت زاهدة فيه . فلما جاء عصر الملك طلب الملك والملك بطليه > 
وهذه حالة لم نطرأ دفعة واحدة فى أيام النزاع بين على ومعاوية . بل 
ظهرت بوادرها فى أيام الصدیق وازدادت ظهورا فى أيام الفاروق » وحدث 
ا ات النورتن ان الصدیق « اتخذ الخيطة للفتنة 

ستبقى عنده كبار الصحابة ليجمع بین معوتتهم له فى الرأي وبين تجنيبهم 

2 .وما زق الولاية » وکان تذمر من ترخص بعض الصحابة فى أمور 
تؤذن ہما بعدها فقال لعبد الرحمن بن عوف وهو على سرير الموت : 
« ما لقيت منكم أيها الهاجرون .. رأيتم الدنیا قد أقبلت ولا تقبل » وهی 


مس ۲۱۳ تب 


مقبلة حتی تتخذوا ستور اطریر ونضائد الدیباج وحتى الم أحدكم 
بالاضطجاع على الصوف الاذربي كما ألم أحدكم اذا نام على حسك 
المعدان » . 

وانقفى عهد الصديق 3 عدي عهد الفاروق « والمجتمع الاسلامي 
محتمعان : أحدهما ماض ولا يمض بأجمعه » والآخر مقبل ولا شل 
7“ بحار فى تدییرہ » وقال الشعبي انه 
قضى وأوشكت قريش أن تمله لشدته ووقوفه لها بحیث وقف حائلا بينها 
وین نزعانها وا دناه و 


اد چا و 

وتتایمت السنون على أيام عثمان.وهذان الجتمعان يلجان فى الافتراق 
حتی افترقا غابة افتراقهما فى النزاع بين على ومعاوية . فکان علي یکبح 
تیارا جارفا لا حيلة له فى السير معه ولا فى دفعه » وکا معاوية يركب 
مور مر ای ی یت و 
ولا بحار فيه .. 

ہر سے سوہ 
حیث جاء الموالي من کل جنس يطلبون الق الذي يطلبه کل مسلم ممن 
لا ینکر على أحد حتا من اتقو وخلت اللمة الأخرى من لا 
ےت كوا وعم قوام الدولة فى دمشق 

بين القرشیین والیماننین . 

أحاط الموالي بالأمام حتى قال له بعض انصارہ من المرب : « لقد 
غليتنا هذه المراء عليك » وسار الامام فى العدل بینهم وبين العرب سيرة 
من يعلم انه لا فضل لعربي على أعجمي ولا لقرشي على حبشي الا بالتقوى 

أما فى الشام فقد كان معاوية لاعباليهم لأنهم قلة هناك لا بحسب لها 
حساب » ومرضاة العرب أولى من مرضاة الموالي فى دمشق حيث قامت 
الدولة الأموية » وحيث هأن خطبهم بعد ذلك حتى قيل انه هم بقتلهم 
والبطش بهم على غير عادته » وقال لهم غير مرة الكم عجم وعلوج ! 


= ۲۱۷ تس 


وما كان من قبيل المصادفات ان الدولة الأموية قامت فى دمشق وان 

وت التی قوضتها ‏ وهی دولة بنی العباس ‏ قامت فى بغداد . فان 
مشق ما كانت لتصلح مقاما للدولة بعد اتساعها للعرب والفرس والترك 

وال وموالي الأمم من كل قبیل 

وقد كانت آلعصبة العربية قوة للدولة الأموية فی نشانها 6 وکان 
اختلاط الموالي ضعفا للدولة القائمة تھے ےو د 
لم یکن منهم أحد يقبض على زمام من أزمكتها . 

وو سو اھ مور نوا 
ولكنهم أصبحوا شعبة جديدة من شعب الشقاق , بین ا موالی والشیعة من 
العرب وأصحاب الترمت والزهد من أدعياء الاجتهاد وا الق ف 
كاسة ولي پاری تی الکتاب ۰ کم 

چا چو اد 

ثم قثل علي دون صاحبيه القصودین بالقتل معه معاوية وابن العاص > 
فاتتفع معاوية بعمله فى حياته کانه أعفاه من جهاد منافسيه بالمجاز 
والعراق » وانتفع بعده بالشقاق بين الشسعة وابوارج والموالي والعرب 
فى رقعة الجزيرة » فاذا هم یضرب بعضهم بعضا وینلبھم جميعا بأيديهم 
كلما تفرقوا وتقاتلوا » وما كان فى وسعهم أن ر تفقوا أو یکفوا عن القتال 
.وان القذرة التى خلصت بها الخلافة لمماوية بين هذه الحوادث لتوزن 
بمیزانها الصادق اذا شاء المورخ أن بخالف بين الكفتين .. فماذا كان معاوية 
صانعا لو .أنه بوه بع بالخلافة فى المدينة ولم تكن له سابقة ولایة على 
شام 7 وماذا کان سانا لو كان على الشام یومئذ منافس سوسها على 
سنة الملك ويرتكن فيها و راسخة من عمد الفاروق وقواعد 
راسخة من قبل الاسلام 1 ۱ شْ 

ثم انفرد معاوية بالخلافة ولزمته تبعة الدفاع عن الدولة فى وجه أعدائها 
پوجھی قیکنت. قله 2711 یر مقدورة ہہ ولا منظور 
فيها الى التمهيدات التي من قبيل ما قدمناه أو تربي عليها . 1 


بت ۲۱۸ مس 


ولا شك أن راس الدولة الأموبة قد عمل على حمايتها ولا بد له من 
العمل على هذه الما . ولسنا نعني هنا انه حمی الدولة ليحمي ملکه 
ویحمی نفسه فهذا قد بدخل ف بیان النیات ولا بدخل ف بیان القدرة 
التى أعاتنه على عمله » ولکننا نعنى انا لا نزن هذه القدرة بميزانها 
الصحیح الا اذا عرفنا ما اضطلعت به وكان لها ید فيه وعرفنا ما جرى 
فى محراه. محکم انت ولیست .فيه لها بد عاملة أو تدمر مقصود 

فالفتح الاسلامي ة قد ضعضع دولة الروم الشرقية وفت فى أعضادها 
وترك فيها رجال الدين والدنيا معا بائسين من رجعة الشام الى حوزتھا 
ومن ابد الله للعرب. القاتعین, عقانا والرعية علی خطایاہم 
وخا اعت 

یں 

وقد سمع هرقل صيحة الوعاظ بهذا النكير بأذنيه فى مؤتمر أنطاكية ء 
وغادر سورية وهو وداعها ذلك الوداع الذئ كاد الرواة أن بحفظوه 
تكلماته اللائيشة كما حظون کلمات سلیمان الحكيم عن باطل الأناطيل 

.فقبل أن شارق الارض السورية صاح كأنه ینشج بالبكاء : ھ الوداع 
3 سورية وع الأخير ) Vale Syria et Uitimatum vale‏ ` 

ورسخ هذه العقيدة فى قلوب خلفائه فلم تغن فیها وفرة العدة وكثرة 
اند وأسلحة البر والبحر التی کانوا بحمعونھا ولا تكاد. تجتمم حتی 
تتفرق لأول صيدمة أو تتفر تتفرق قبل اللقاء من أجل منام أو عبافة آوهام . 
وقد روی حسون 00 هرقل خنع للتسليم لأنه رأى ف المنام انه یق 
سالونيكا وهی كلمة تجانسها كلسة باليونائية معناها « اعط النصر 
لرك ! ». 


وق 5 ا السوري 2 ان ن اتم ا نار آنی ناء اسماعیل 
من الصححر اء لیخر جوا الأمم من ربقة الروم 6 ۰ 


. وقد روى ابن الاثير من حوادث سنة خمس وعثرين هحرية « ان 
معاوية غزا الروم فبلغ عدورية فوجد الحصون التی بين أنطاكية وطرطوس 


بت ۲۱۹ ۔ہ 


خالية فحمل عندها جماعة كثيرة من أهل الشام والجزيرة > 

ولم ييأس العواهل الضعفاء من سورية وما جاورها من آسيا الصغرى 
جل ينسوا من القسطنطينية سها :وهموا مرات بنقل العاصمة منها الى 
صقلية » وتركها العاهل قنستائز فعلا ( سنة 554 م ) ليقيم له عاصمة فى 

واقترنت بهزيمة الروم فى سورية هزائم شتی وشواغل متفرفة آیأستهم 
من الغلبة على الدولة الاسلامية » ومن هذه الشواغل حرب الود 
السلافية ومحالفتھم للمسلمين فى بعض الوقائع بآسيا الصغرى » ومنها 
الشقاق بين الكنيستين الشرقية والٹریة ء وديا اها الاسطول بين 
خيادتين احداهما للعاصمة والأخرى للولايات المتفرقة 

4 4 

وربما كان اسم الدولة الاسبلامية فى ابان الفتح حمایة لها تقوم. ق 
ترويع خصومها مقام العدد والحصون » ولا آدل على ذلك من سلامة هذه 
الدولة فى عهد معاو یه الثاني الذی اعتزل الحکومة ولزم داره كما جاء 
فى تاريخ الخلفاء للسيوطي « أربعين یوما رل شهرين وقیسل ثلاثة 
آشهر 6 .. 
_ قال السيوطي : « وم فرح الى الاب ولا فمل سب من الأمور 
ولا صلی بالناس > . ۰ 

ولا خلم نفسه قال : « أبها الناس ضعفت.عن آمرکم فاختاروا من 
أحيبتم » ثم اختضر وهو فى نحو العثزین فسألوه أن يستخلف آخاه 
خالدا: فقال : ما أصبت من حلاوتها فلم آتحمل مرارتها 4۹ ۔ 

ولم یتفق المسلمون على خليفة بعد معاوية الثاني حتى قام عبدالملك بن 
مروان بالأمر سنة ثلاث ومببعين ... آي بعد تسع سنين 

ودولة تسلم من بيزنطة تسم سنین وهي بغير خليفة متفق متفق عليه لایبلغ 
من خطر عدوها أن يحتاج الدفاع عنها الى قدرة خارقة من ولي الأمر 
فا ولا سات اس ذلك المبو سنین مود مقتل شا ومقتل 


بت ٩‏ ۲۲ مسب 


على » ولم یکن بين المقتلين بوم سلام واستقرار من الحجاز الى الجزيرة 
الى الشا م الى مصر وما بليها من افریقیة الاسلامية 

0 المعروف أن الدفاع عن الشام الما استحصد وتوطد قبل 
استقلال معاوية بولاتها ف أيام عثمان » وان الدفاع الأكبر عنها يغد 
ذلك انما كان یتولاہ من قبل الشرق ولاة الجزيرة » ومن قبل العرب ولاة 
عضر وافريقية 4 وعندهم الجند والسفن ولهم الصلة الدائية بالحجاز 
چسالون الخليفة المدد فبأمر من بشاء من الولاة أن يمدوهم به ء ومنهم 
معاوية في الشام ۱ 

وهذه الفترة فى تازیخ الدولة الاسلامية ھی التی جملت لها تلك الهابة 
التي أنأست بيزنطة من جدوی الهجوم عليها وصرفتها الى غير هذه 
الوحهة من ا حدودها 4 مع ادبار القوة وانقسام الأولياء والأعوان وضياع 
الثقة بالنصر ء بل باستحقاق ا 

سس 

ید 

از من هذه الحوادث والتمهيدات أن 7 الأمين مسئول 
آن بحضرھا جنیما فى حسابه والا كان کلامه عن ھ قدرة » معاوية کلاما 
جزافا لایؤخذ به فى تمبیز آقدار الرجال وخصائص الطباع » ولا يفيدنا 
شيئا. فى التعريف دالوسائل التی مهد بها معاونة لنحاحه والزسائل التی 
تمهدت له قبل مولده » وقبل الاسلام . 0 

وتتلخص قدرة معاودة فى خلائق مشهورة. راد نرہ الدهاء' 
والحلم وعلو الهمة أو الطموح 

وهذه الخلائق هى موضوع البحث فیما يلى ی لفصول لا 
على تا وعمله وموجز تاردخه وضفوة ة الرأى فيه ۱ 


= 


شر 


اذا تحدث الراوية العربي عن 02 الصفات العامة 7 ھا حل 
الاستقصاء » فاشت ت فى روايته كل مایقع عليه الحس من آخبار تلك الصفة 
وذکر لن الاعلام الشهورین بها والحوادث التي دلت عليها والأقوال 
التي قالوها أو قيلت عنهم بصددها » والفوارق التی يختلفون بها فیما. 
ببنهم»والألقاب التى أطلقت عليهم من جرائها ولم يتركوا مرجعا من مراجع 
الدراسة 4 يحتاج البھا الباحث العصري في استقصائه الحديث بعد. 
استقصائهم ١‏ لقديم » الا تحليل الصفات على حسب عواملها النفسية » 
فانه باب لم يطرقوه ولم بطرقه أحد غيرهم منالأقدمين فى الامم ؛ وعذرهم 
فى ذلك واضح لاتلزمهم بعده ححة : عذرهم أن التحليل النفسي كله 
دراسة حدثة ترکیت على دراسات علمية أو بكررية أخرى لم كن 
للأقدمين عهد بها. الى ماقبل بضعة قرون ۱ 

كذلك. تحدث لا الراویة العر بي عن شجعان اقرب ونان 5 
وأجواد الات وصعاليك العرب ءودهاة العرب ف الاسلامء ودهاة العرب. 
ف لجاھلیڈدوکل ذوي الشهرة فى صفة من الصفات العامة اتی تعلق بها 
الروابات وتتناقل بها الاخبار. 

.وسدو لا ب ونحن نقراً كلامهم عن دهاة ال كانوا 
« مولعين » بتلك الصفة خاصة» نحدئون بها وسستطيبون حديثها 
ویتزیدون فيه كلما استطاعوا » كأنهم یجاوزون بالدهاء حد الاعجاب الى 
حد التمني والعطف والمشاركة فى الشعور » وعذرهم فى هذا أيضا واضح 

من تاربخهم وتواریخ منازعاتهم ومصالحاتهم . فانهم کانوا تفقدون 
فبها الدهاء حمیعا فیحدونه حینا ولا يجدونه حینا آخر » ولکنهم کانوا 
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بجدون الشجاعة والفروسية ف کل حين ۱ 
وسب آخر من أسباب الولع بالحديث عن لع انه ا ۳ 
للشجاعة أو :راجحا علیها فى موازین الصفات الاجتماعية » فاذا عيب رجل 
من رجالهم بقلة ا اشجاعة وجد العزاء ب وفوق العزاء ب شهرة الدهاء 
أو دعواه ان لم یکن ۶ و شود میں الذائعة الصيثت ٠‏ 
فالدهاء عندهم كان مزية. وضرورة وعزاء وغطاء للخوف والجبن 
ودعوى سهلة من يدتعبها بعر برہان : . أما ا فرهانها حاضر 
لا مسيل للمعالطه فيه . : 

ولهذا تزید الرواة كثيرا فى آحادث الدهاء » 7 أن يجعاوه 
صفة من الصفات « السلبية » التی تفترن بنقص الشجاعة حيث نقصت 
فى محال الغضب أو محال الصولة والقتال » وكاد القارىء آن نهم 

ب بداهة ب من وصف رجل بالدهاء أنه رجل لاصولة له ولا خوف من 
غضبه وبأسه ؛ وائما الخوف مما بحتال به أو کید ۱ ۱ 1 

وكثير من أحاديثهم عن الدهاء .بدخل فى عداد هذه الماذیر آو هه 
الخلال المتشابهات » ولكنهم اذا اتفقوا على دهاء ارجل فى سيرة حاته 
يحذافيرها فالعالب أن يكون على شیء من الدهاء » وان لم يكن دهاتهم 
كلهم من نوع واحد عند تحليل الأعمال والصفات » ولم يكن مصدر 
ذلك الدهاء ملكة واحدة فى العقل أو ف" ' الطباع 0 

. لقد كانوا يطلقون الدهاء على كل وسيلة « غير صريحة » يبلغ بها 
صاحبها مأربه وينتمي بها الى منفعته . .. فكل حيلة ‏ غير صريحة » فهي 
دھاء على سواء . ۱ 

الا أن الواقع أن الوسائل د غير الصريحة لت فى ممسادرہا 
العقلية .. 

٠‏ فقد يمتمد الرجل فى دهائه علی قدرة عقلية فاقة تتسلط بها علی 
الناس فیسخرهم فی مطامعه ويقودهم كما يقاد المسخر « بالتثويم. 
المغناطيسي » لخدمته فيما یستفیدون منه آو فیما لافائدة لهم فيه على 


الاطلاق ... وقد يكون فيه الضرر لهم كل الضرر وهم لايفقهون ے 
ومٰشا و سی مو وص و سا و عو سید 
الداهية أو بوحيه الى شعورهم بغیر مقال 

. هذا هو الدهاء من الطراز الأول 

وله الدهاء الذى لايعتمد على قدرة عقلية فائقة ولکنه اه 
قدرة « مادیة» يستطيع بها صاحبها قضاء الصالح والتعامل مع غيره على 
أساس « التبادل » فى المنفعة المعروفة التى شهمها المتبادلون جميعا بغير 
حاحة الى تغرير أو خداع أو اقناع 

رجل يملك السلطان أو ا ال » وآناس يحتاجون الى سلطانه وماله » 
ولا يقدرون على بلوغ تلك الحاجة من غيره .. : فلا هو ينشدعهم ولا هم 
بخدعونه » لانهم كلهم يعرفون ماطلبونه و خرفون وسيلتهم اليه 4 
وہ ری سی ا ا يتوسلون 
به أو توسلون اليه 

من أي هذين الطرازين دهاء 8۳[ ۱ 

آمن طراز القدرة العقلية الفائقة التى تسخر الاعوان مادو تلع ۱ 

مغمضي الأبصاز والبصائر » آم من طراز القدرة الادية التی تعطی وتأخذ 

۱ ويعاملها طلاب الحاجات لانهم یمرفون مایحتاجون اليه ولا بعرفون طریقا 

الى حاجاتهم تلك غير هذه الطرق ؟ 

.. باي الدهاءين تنکن معاوية من اجتذاب عمرو بن العاض والمخيرة بن 
شعبة وزاد بن أبيه وغيرهم من الدهاة الذین سارت ی الأمثال 
فى صدر الاسلام ؟ 

لعلنا ی ان تقول از مولا الدهاة ومن شی سراف و 
خدعوه وسخروه لقضاء مار؛ بهم»کما نستطيع أن نقول انه هو قد خدعهم 
وسخرهم لقضاء مارية ... فانهم جميعا قد آخذوا ناجزا مضمونا حیث 
أخذ منهم العوض مقدرا غير مضمون » وا ما كان القول فليس دهاء 
معاویة هنا دهاء القدرة الغقلية الفائقة لقة التی آوقعت فى روع آعوانه زعما 
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تخفى عليهم حقيقته وینقادون به اليه وهم لايفقهون . وانما أخذ منهم 
وأخذوا منه على حد سواء » وانما أعطاهم المصلحة التى «رددونها 
ولا جو تنما عد جرد می سی مو وس مسلب الا 
أنه سبقهم الى ولاںة الشام عثربن سئة ووضع یه . على المرافق التى 
و رک بدا من یدنه 

۱ ان رواة اترم العر بی بحدثو ننا كعادتهم فی التوصیف والتقسیم » 
عن دھاتھم ف صدر الاسلام فيقولون انهم أربعة : عمرو بن العاص 
والمغيرة بن شعبة » وزیاد بن أببه » ومعاویة :بن أبى سفيان ء ویقولون ان 
ابن العاص للديهة » والفرة سو بی سس کت نت 
ومعاو به للرو بة ۱ 


ومن سے سو ود ای ساس نات 
التعدیل عند الاسهاب والتفصیل »6 ولکن: الرأي الذى: لاشك فيه انهم 
جميعا من الدهاة على اختلاف نوع الدهاء ۶ وان دهاء الثلاثة الأولين هو 
الذی قادهم الى معاو بة ولم یکن دهاء :معاوية هو الذى: قادهم اليه : 
فقد عرفوا مطالبهم وعرفوا آنهم یجدونها عند معاوية حیث لایجدونها 
عند غيره » ولو انهم استطاعوا أن بنازعوہ الخلافة ا سكموها له طوعا: 
ولا قنعوا منه بالنصيب الذئ ارتضوه فى خلافته ».ولكن الخلافة .كانت 
سی میر ھچ یت 0 
فبلغوه بخهد. سير 

لم تكن لاحد منهم ولا به متد فتشمل ۳۹ الولایات وتنتهى بذلك 
الى الخلافة الا زیادا بن ابيه فاته كان واليا على أقاليم من فارس بخشی 
بأسه لما عنده من المال والجند » ولكنه مغمور الاسب بدعونہ بابن أيه 
قبل أن ينسبه معاوية الى ابی سفيان » ولن يسلس زمام الخلافة ارجل 
مثله الى جانب طالب من طلابها كمعاوية أو من دون معاوية فى الب 
والمكائة .. ۱ 

أما ابن العاص والمغيرة بن شعبة فقد كانا من آحاد الرعية يوم نشب 
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النزاع على. الخلافة بین عميد بنى هاشم علي بن أبى طالب وعميد بنى 
امية معاوية بن أبى سفيان » ولم یکن لأحدهما جند ولا مال ولا عصة 
تنافس :العصبة الهاشمية أو العضبة الأموية » فهما خليقان :أن ينظرا الى 
الطاب الميسور حیث تيسر ء وقد نظرا اليه فلم بعرفا له طريقا آقرب من 
طريق معاوية وبخاصة بعد مقتل على رضوان الله عليه .. 

۱ وقصة کل رجل من هؤلاء الدهاه الثلاثة 4 لاتدع محلا للظن ام 
سیقوا الى نصرة معاوية مخدوعین أو منقادین بحیلة من حیل الدهاء:» بل 
هی جرية أن تنبثنا بغلبتھم على معاوية ف البادلة » وانهم آخذوا منه فوق 
ما آعطوه » وانه هو قد آعطاهم شیٹا فى اليد حين كان عطاژهم كله شیا 
فى التقدير » اما من قبيل الأمل المنظور أو من قبيل الخوف المحذور .. 
۱ دعا عمرو بن العاص ولدیہ عبد الله ومحمدا فقال لهما :.انى قد رأيت 
٠‏ ريا ولستما باللذين ترداني عن رأبي » ولكن تشیران علي ... اني رأٰت 
العرب. ضاروا عنزين يضطربان وان مارح ني بین جزاري مكة ولست 
أرضى بهذه المنزلة » فالى آي الفريقين أعمد ؟ e,‏ 

۱ زی شزرو سی دوہ بیس يان 
۱ قال عتزو ن ان یت يا شرل ر انا اھ رل مت 
وان أتيت معاویة .يخلظني بنفسه ويشركني فى آمره » وكان محمد ابنه 
الآخر على هذا الرأي فقال لهما عمرو : آما أنت يا عبد الله ققد اخترت 
لاخرتي » وآما آنت بامحمد فقد اخترت لدنياي ۔ ْ 

. ویروی انه لما .استشارھما: قال له عبد الله ' : ان التي عليه انم 
قد توف والشيخان بعده وهم راضون عنك » فآری أن تكف بدك 
٠‏ وتجلس في بيتك حتی یجتمع الناس » وقال له محمد ؛ انث ناب .من 
آثیاب العرت فکیف. .يجتمع هذا الأمر ولیس لك فنه صؤت ؟ فاأخابهما 
ہما تقدم»وأتى معاوية عدم يطلبون م دم وف تو يقول : 
اطلبوا دم الخليفة المقتول.. 
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“والفهور ف ردان صاحب الامامة والسياسة ابن قتسة أن معاوية كان 
غافلا عن شأن عمرو وعن خطره فى معونة أي الفریقین فأعرض عنه حتى 
نبهه عتبة بن أبي سفيان الى شأنه وخطره فكتب اليه يقول : « أما بعد 
فقد كان من أمر علي وطلحة والزبير ماقد بلغك وقد سقط علینا مروان 

بن الحكم في رافضة من آهل البصرة وقدم علي جرير بن عبد الله فى بيعة 
علي وقد حسبت نفسي عليك فاقدم على بركة الله ٤‏ ت۰ 

وتردد عمرو قلیلا بين شد الرحال وحط الرحال فقال له غلامه وردان 2 
وهو من الموصوقين معه بالدهاء : اما انك ان شثت شئت بدأنك فى نفسك : 
اغترضت الدنيا والآخرة على قلبك فقلت مع علي الآخرة بلا دنیا » ومع 
معاونة الدنيا: بلا آخرةٍ' » فأنت واقف بينهما . فقال عمرو :.ما أخطات 
ما في تفسي » فما تری يا وردان ! فقال : أرى آن تقیم فى منزلك فان ظهر 
وو ہی چھ رت 

: الآن حين شهرتني العرب بمسيري الى معاوية ؟ 

وو ہت 
مصر مدى الحياة » وهذه صفقة كأنها صفقة المنتصر الذی ملي شروطه 
في حومة الحرب » لأن ابن العاص كان واليا على مصر فعزله عثمان ولم 
يزل واجدا على عثمان لذلك»حتی قیل انه کان نحرض عليه ويخاذل بين 
أنضاره » فاذا جاء الرجل قوما بطلبون دم عثمان فاخذ منهم ما آباه عشمان 
غليه فانما هو الرغم ولا مبالاة ہما يقولون وبما يقال 1 ٠‏ 
1 وشق» على معاوية آن يجيبه الى هذا المطلب الضخم « فتلكا معاوية ‏ 
كما جاء فى الامامة والسياسة ‏ وقال : ألم تعلم أن مصر كالشام ؟ قال ؛ 
بلی ء ولكنها انما تكون. لي اذا كانت لك » وانما تكون لك اذا طلبت 
علياً على العراق .. فدخل عتبة بن آبی سفیان على معاوية فقال : ما ترضی 
أن تشتري عمرا بمصر ؟ ان هي صفت لك ليتك لاتقلب على الشام . 
فلما سمع معاوية قول عتبة بعث الى غمرو فاعطاه مصر وکتب فى آسفل 
الکتاب : ولا ينقض شرط طاعة » فکتب عنرو : ولا تنقض طاعة شرطا » 
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على هذا خرج مرو من السفقة ايا خي مغلوب ء وهم ای 
فقصد اليه ولم يكن معاوية فهم مايبتغيه الا بعد ممانعة واستعصاء 
وقد عقد معاوية. لعمرو بعد ذلك أربمة ألوية : لوا له ولواء لكل من 
ولدیه ولواء لعلامه وردان.. 
يقال في مصطلجات عصرا عن الحيلة التى لا تخفى ولا حاجة بها الى 
اخفاء انها « لعب على المكشوف » .. كأنها هى لعبة تلعب نفسما بنفسها 
سرت سوہ مر ای واجاعة ي الي جا لا مد نه 
وهكذا كانت الحيلة بین عمرو ومعاوية 
قال عمرو لمعاوية.  :‏ آتری آتا خالفنا علينا لفضل. منا علینا ؟ ... 
لا والله . ان هي الا الدنیا تتكالب علیها . واه الا ھا ای قطمة من 
دئياك والا نابذتك ». 
وعلى هذه الخطة « الکشوفة » بدات العاملة بین الرجلین » وكان حظ 
عمرو فیها آکبر من حظ معاوية » بالقياس الى مابذل فيه 

دب و 
۱ افر ة بن شعبة فقد كان يبيع سمكا فى البحر ويشتري به سسكا 
مطبوخا شهیا غلی المائدة ۱ ۱ 
.عزله الفاروق عن ولاية الكوفة لأن قوما شهدوا عليه آنهم وجدوه على 
ريبة مع أمرأة غير امرأته » وقال هو انها امرآته وان الأمر إلتبس. على 
الناظرين لشيه بين بين المرآتين » ولم تثبت التهمة عليه شوتا وجب اقامه 
الحد ء ولي تسقط عنه سقوطا يزيل الشبهة ء فعزله الفاروق وأبقاء زمنا 
بغير عمل كأنه نود به و ستتسه 4 ثم بدا" له آن تعیده الى ولاته فدعاه 
اليه وشدد عليه لیجتنبن الشبهات حتى الظنة » وولاه الكوفة مرة آخری » 
فلما قام عثمان بالخلافة عزله فاعتزل. السياسة حتى قثل عثمان وبوه بم على 
بالخلافة فى ادن فذهب اليه يميد فى الد الجديد للزلفى عند الامام 
وعند صاحب الأمر پالشام س معاوية ب - ف وقت واحد »:وآشار علی‌الامام 
باقراز معاوية.فى ولايته ليدين له بالزلاء ثم يعزله متی شاء . فلما أبى 
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الامام أن یقرہ عاد اليه فى الیوم التالى فقال : « اني أشرت عليك اول 
مرة بالذي. أشرت وخالفتني فيه » ثم علمت أن الصواب فيما رت » 
فاعزلمم پر روس پور ود و یتیک 
مما کان » .. 

وعاد المغيزة الى عزلته یترفب » ثم قصد الیمعوية رن نت 
فى آمر الحكمين غير مجازف بشىء بعد استقرار آمر الشام ‏ علی‌الاقل ۔۔ 
لمعاوية وحزيه » فولاه معاوية امرة الحج بعد انفراده بالدولة » وكان 
المغيرة ينظر الى ولابته الأولى على الكوفة كما نظر ابن العاص 
الى ولاسته الأولى على مصر » فلما أراد معاوية أن بعید بهذه الولاية الى 
عبد الله بن عمرو بن العاص ذهب اليه يبذل النصيحة التى بأخذ منها أكثر 
مما هب وقال له : أتستعمل عبد الله على الكوفة وأباه على مصر ؟ .. انك 
بین ابي الأسد ! فاستمع له معاوية وعزل عبد الله وولاه فى مکانه » وسمع 
عمرو بخبر هذه المكيدة فردها بنثلها » ولم يطلب اعادة عبدالله الى ولابته 
بل قنع بحرمان المغيرة.من ولاية الخراج واصطتع النتصيحة للخليفة 
الجديد فجاءه يقول : انك تستعمل المغيرة علی‌الخراج فيأخذه ولانستطیع 
أن تنتزعه منه » والراي أن تولي على الخراج. رجلا بخافك ولا تبالي أله 
تعزله متى ششت » وآن تستعمل المغيرة على الصلاة والامارة » فلا يقوى 
عليك بغیر مال » فاتبع معاوية مشورته غير كاره . لأنها اكسيته الماله 
والعداوة بين الداهيتين . ` 

ثم استقر الأمر لمعاوية فهان عليه خطب المغيرة وهم بمزله».فنمي الخبر 
الى الغبرة من عيونه حول معاوية وآشفق من غضاضة العزل»فا ثر أن 
يذهب اليه معتزلا وان بحتال مع ذلك حيلته التى برغم بها معاوية على 
استبقائه وهو عزیز الجانب مرغوب فيه 

شخص الى دمشق فاختلی بيزيد كأنه بلقاه عرضا » ووسوس لهأنيطلبه 
الئ أبيه تسمیته لولاية العهد » وزین له الأمر قائلا : « ان أصحاب النبى 
وکبراء قریش قد ذهبوا وبقي الأبناء وأنت من أفضلهم فلا آدري مایمنم 
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أمير المؤمنين أن يعقد. لك البيعة ؟ قال : أوترى ذلك یتم ؟ قال : نعم 
فدخل يزيد على أبيه وآخره بمقالة المغيرة » فتعجل معاوية. لقاءہ واستدعاه 
ليطمئن الى. حقيقة الخبر » وابتدره سائلا : ماهذا الذي يقوله يزيد ؟.. 
قال : اني با أمير الؤمنین قد رأيت مارایت من سفك الدماء بعد عثمان » 
وف يزيد منك خلف فاعقد له البيعة بعدك » فان حدث بك حدث كان 
كهفا للناس وخلفا منك ولا تسفك دماء ولا تكون فتنه. .. قال معاوبة : 
ومن لي بهذا ؟. . قال.: أكفيك آنا أهل الكوفة ويكفيك زياد آهل‌البصرة » 
ولبس بين هذين المصرين آحد يخالف .. فامرہ معاوية أن برجم الىالكوفة 
وآن يتحدث مع ثقاته فى ذلك » ثم يرى مایری 


. قال المغيرة لبعض هوّلاء الثقات : لقد وضعت رجل معاوية ف غرز 
بعيد الغابة وفتقت عليهم فتقا لاير7 تق أبدا > ثم أجابه اس من قبيله الى 
بيعة يزيد فأرسل منهم عشرة الى دمشق ولم پرسل سائرهم ليمد فى حبل 
المساومة » وكان- من حكمة معاوية آنه استمهلهم وطلب اليهم آلا محلوا 
باعلان رآهم » ولم .يكن اعلان هذا الرأي من ارب الغيرة لأنه باق فى 
ولایته ما احتاج الأمر الى بقائه قبل اعلان البينة والاتفاق عليها » وى 
كل أولئك كان المغيرة كاسبا لايفقد شيئا بقدر على استبقائه » فان خرج 
مستعفیا فذلك خير من خروجه معزولا » وان كانت المساومة على ولابة 
يزيد للعمد مجدية له فيما آراد فقد ربح ولم یضم » وباع النمك فى 
البحر والشبكة من عند غيره » وان أعرض معاوية.عن المساومة ولم يقبل 
عقد البيعة لابنه ‏ وهو أبعد الفروض ‏ فقند کسب الوالى 
المزول ولاء يزيد ولم نفد ولاء معاوية لانه مفقود قبل ذلك .. 
و لغله برمي من هذا التلويح بولاءة العهد الى استثارة الأمير المحزوم 
واغرائه بأبيه وانتقامه منه بالکید له فى حجاب الحرم )ان لم بقدر على 


الانتقام. مله بالثورة والعصیان 3 و بقال بحن ف جمیع هذه الأحوال. ان 
المخدوع من الرجلين ۔۔ معاونة. والمغيرة - لم یکن هو المخيرة ان كان 
لابد پینهما من مخدوع | ۱ نوم 


۹ے 


وكان زياد بن أده آخر السایعین من الدهاة الشلاثة » فلم ستطع 
معاوية أن شنعه ترك فرصة من الفرص التى كان يترقبها ويؤثرها على 
مبابعة معاوية بالخلافة » ولم يقبل على معاوية وله رجاء قط فى الاعراض 
عنه. 4 مغ آله كان اول المنظور الى بيعتهم فا تقدير بنی أمية » لأنه کان 

ہے كما نقول فى عرف هذه. الأيام ب ولدا شرعيا سغیان. » وآخا 
لمعاوبة من أبيه .. ۱ 


ولاه علي بن آبي طالب ارس وکرمان » فارسل اليه معاوبة شوعده 
فقام زياد فى الناس خطيبا يغلظ الجواب ويرد الوعيد بمثله » وجعل يقول 
فى خطبته على رژوس أتباعه ومسمع من آعوان معاوية : « العجب کل 
العحب من اين آكلة الاكباد ورآس النفاق ! يخوفني بقصده اباي وييني 
وبينه اين عم رسول الله فى المهاجرين والأنصار . آما والله لو آذن لی فى 
لقائه لوجدني آحمر مخشيا ضرّابا بالسیف » فكتب اليه معاوية. ترضاه. 
ويلين القول ودعاه بزیاد بن آپی سفیان » ثم قال : « کانك لست آخي » 
وليس صخر اين حرب أباك وآبي »:وشتان مابيني وبينك . أطلب. بدم 
ابن أبى. العاص وأنت تقاتلني. » ولكن أدركك عرق الرخاوة من قبل 
تاه بت ار ل رھ تی 
رات :. ا اواعلك سی ك وان اصل ره واي الثواب من 
أمرك . فاغلم - آبا المغيرة ‏ انك لو خضت البحر فى طاعة القوم فتضرب 
بالسيف حتى ينقطع متنه لما ازددت منهم الا بعدا » فان بنی عبد شمس 
أبغض الى بنی هاشم من الشفرة الى الثور الصريع وقد أوثق للذبح . 
فارجع - رحمك الله الى أصلك واتصل بقومك ؛ ولا تكن کالوصول 
يطير برش غيرة . فقد أصبحت ضال النسب » ولعمري مافعل بك ذلك 
الا اللجاج . فان أحببت جانبي ووثقت بي فامرة بامرة » وان كرهت 
جانبي ولم تق بقولي ففعل جمیل » ولا علي ولا لي . والسلام > 
على أن زیادا لم بستجب لدعوته حتی قتل الامام وصالح ابنه الحسن 
معاوية على شروط تسلمه زمام الامر كله فى حياته » ولبث معاوية قلقا من 


- ۷۳۱ بت 


جانبه لابأمن مکره وجرآنه » یقول لخاصته : مایمنني .أن یبای رجل 
من آهل اشیت فاذا هو قد آعاد علي الحرب جذعة ؟.. . فتقدم ا معيرة 
يتوسط نها ليشد ساعده بزیاد ف كيده لابن العساص » واستاذن 
معاوية فى اتبانة فأذن له أن يلقاه وتلطف فی خطابه وخاءه المغيرة على بأس 
من خلافة بني هاشم وأمل مبسوط مع المواعيد وتصحيح النسب قخلافة 
بني امية ء واستجاب. زياد ۳ الببعة لمعاوية وتمنع بعد .ذلك 
فى أمر البيعة ليزيد بولابة العهد ».وأنفذ رجلا من ثقاته الى الخليفة 
ليوصيه بالاناة « فان دركا في تآخیر خير من آناة فى عجلة » ولولا أنه 
مات قبل البيعة بلاية العهد لما استقر الأمر على قرار ۱ 

هولاء هم الدهاة الشلاثة ء لم يغلب أحد متهم على رآنه بدعاء من 
معاوية وانما آفادوا منه جمیما فوق ما آفادوه 

وٹذکر فی هذا المعرض بيعة الحسن فلا يقول قائل من ااطنین قى دهاء 
معاویة أو من المقتصدين. فى آمره أنه كان عملا من أعمال الذهاء دخلت 
فيه الحيلة على الجسن وصحابته . فائما بیع الحسن بعد أن ثار به جنده 
واجترأوا على نهب معسكره حتى 6 أيدهم. الى البساط الذى 
يلس عليه وجرحوه فى فخذه ... وقیل فى آسباب تلك الفتنة. ماقيل من 
مختلف الأسباب والاشاعات فزعم بعضهم أنها نشبث ف العسکر. بعد 
أن .شاع فيه مقتل القائد الأكبر قيس بن سعد » وزعم بعضهم آنھا نشہت 
فيه بعد اشاعة التسليم. وقبول الصالحة بین الحسن ومعاویة ... ولا أمان 
على كل حال لأنصار يجترئون على امامهم بالنهب والسطو لسبب من 
الأسباب كائنا ماکان 6 بعد ماتقدم من عنت هؤلاء. الأنصار للامام ف 
حناته وشقاتهم فیما بيتهم' واستبداد کل منهم شتو اه ف آمر الدين وأمر 
السياسة والولاية. . فلو لم _یکن. معاوية على حظ من الدهاء - قن أو 
كثر تب لا استعصى عليه أن . بظفر من الحسن بالمصالحة على شروطه» فضلا 
عن المصالحة على الشروط التى أعليت عليه 

وما بذکر أحد غير هؤلاء . من النابهين المعدودين الذین 3 قصدوا الى 


۔- ۲۳۲ 


معاوية بالبیعة أو المثرازرة الا كان على علم ہما يقصده قبل لقاء معاوية ء 
خلا خداع فى شأن واحد من هؤلاء المعدودين ولا انخداع 

جاءه عبيد الله بن عمر ففرح به فرحا شديدا وقال لعمرو بن العاص : 
مایمنع عبد الله أن يجيئنا كما جاءنا آخوه ؟ قال عمرو : انما جاءك عبد الله 
لأنه بخثی قصاص ابن أبي طالب منه لقتله الهرمزان بغير قضاء » وكان 
عبد الله قد قتل الهرمزان لأنه شوهد مع أبى لولوة قبل مقتل أبيه وشوهد 
معه الخنجر الذی حمله آبو لۇلۇة ووجد معه بعد مقتل الفاروق ء فأشار 
الامام بالقصاص منه وأبى عثمان ذلك لكيلا يقال : قتل عمر بالامس 
ویقتل ابنه الیوم . فلما بويع الامام بالخلافة فى الحجاز خرج عبد الله الى 
معاوية و نادی ۳ بثار عثمان » وقال للامام ف بعض المواقف ین 
الجيشين : الحمد لله الذي جعلك تطلبني بدم الهرمزان وجعلني أطلبك 
بدم عثمان .. 

وذهب عقيل بن آبي طالب الى أخيه. بطلب منه مالا لسداد دیون عليه 
فانظره موعد العطاء له ولسائر أصحاب الأعطية » فتركه وذهب الى 5 
فقضى له جمیع ديونه وقال له بعد أيام : آنا خير لك من أخيك. .. قا 
عقيل : صدقت ! ان آخي آثر دینه على دنياه » وأنك E‏ 
دينك » فانت خير لي من آخي وأخي خير لنفسك منك ! 

فکل دهاء بذکر لمعاوية فانسا بذکر الى جانبه رفد أو عطاء وولایة 
بستفید منها من ينصره ولا پنخدع عنها فى مبادلة النفع بینه وبینه.» ولا 
جرم كان العطاء عماد هذا الدهاء » وکان نقش الخانم ات نت 
ولايته : « لكل عمل ثواب » 

ولهذا أعياه كل الاعياء آمر المخالفين الذين لا تعمل فيهم رقية الال 
والولاية .. فامتنع عليه عبد الله بن عمر لأنه لم پنخدع بالدرهم والدينار 
« وانما پنخدع الرجال بهما » كما قال » وامتنع عليه قيس بن سعد ذلك 
البطل القوي الأمين الذي حفظ عهده لعلي بن آبي طالب قبل عزله اياه 


۲۳۳ ¬ 


وبع عزله » وظل حافظا لهذا العهد بعد مقتله رضوان الله عليه ومصالحة 
الحسن لمعاو نة واتفضاض الولابات واحدة بعد آخری عن أعوان بني 
هاشم ء وقد دانت الدنا للخليفة الحدید فأرسل الى قبس صحصفة يضاء 
موقعة بتوقيعه مختومة بخاتم الخليفة يكتب فيها ما يشاء فلم يكتب فيها 
الا عمدا بالأمان لأصحابه الذين نصروا عليا والحسن بقيادته » وجلس 
الخليفة بالكوفة يتلقى البيعة من مخالفيه القدماء فقال قيس : ان كنت 
لأكره مثل هذا الیوم با معاوية ! فقال له : مه رحمك الله : عسی أن 
تكرهوا شيئا وهو خير لكم . قال قيس : لقد حرصت أن آفرق بين روحك 
وجسدك قبل ذلك فابی الله يا ابن آبی سفيان الا ما أحب قال معاوية : 
فلا يرد آمر الله 1 فأقبل قيس على الناس بوجهه فقال : معشر الناس ! لقد 
اعتضتم الشر من الخير » واستبدلتم الذل من العز والكفر من الايمان 
فأصبحتم بعد ولاية أمير الوّمنین وسید السلمین وابن عم رسول زب 
العلمين وقد ولیکم الطلیق ابن الطلیق 4 يسومكم الخسف ویسیر فيكم 
لا تمقلون ؟! .. فجثا معاوية على رکبتیه مم آخذ. بيده. وقال : اقسمت 
عليك .. ثم صفق على بده ونادی الناس ا e‏ 
ما بايعت ... وضاع منوته بین الصياح والضجيج _ 

اك عق عون سس تلهم زو 
الجدندة الا من آثر الجهاد فى غزو الأعداء ولم یجد علما للجهاد غير علم 
الخليفة القائم بتجنيد الجند وتجرید السرايا على آطراف الدولة من بلاد 
القياصرة. والاكاسرة وبطلت كل حيلة من حيل « الثواب » با مال والولاية 
مع أمثال هؤلاء القروم الین کانوا بحق 0 « بقية الناس » 

0+01, 1 ۱ 

لا آن ماوية ان سم لہ ای تجدیه ی اح "خصومه » وان 
م طن من جيل سورد شود ابو سو » اجه على من 
دونها فى البأس والمضاء .. 


۳٤ 


كانت له خيلته التى كررها وأتقنها وبرع فيها واستخدمها مع خصومه 
ف الدولة من المسلمين وغير المسلمين » وكان قوام تلك الحيلة العمل 
اادا؟ ثم على التفرقة والتخذيل بين خصومه بالقاء الشيهات بينهم واثارة 
جب می ھا موس ون 

كان لا نطيق أن بری رجلين ذوی خطر على وفاق » وکان اتناف 
« الفطري » بین ذوي الأخطار مما يعينه على الايقاع بينهم كما كان 
يحدث بين المغيرة بن شعبة وعمرو بن العاص بغير تدبير منه أو بتدبير هين 
لا تخفى خبيئته على الرجلين » فكان يسمع لکل منهنا فى الآخر ويطيع 
كليهما فى دسه واغرائه ليعلما بعد ذلك ہما صنعه كل منهما من الكيد 
لصاحبه » فلا ,نتفقا عليه : وما هما يمتفقين ولا مارب لهما فى الاتفاق » 
بل المأرب الذی داد مو تیر E‏ ل لد 
ویکید بکیدھما كما بحبان 

ودایه ق الوقيمة یی سے که ف رة ار تاد 
فلم یکن يطيق أن یتفق بنو أمية من غير بیت أبى سفیان » ولم یکن ليهداً 
آخبار سنة أربع وخمسين .: « وفيها عزل معاوية سعيد بن الصاص عن 
المدينة واستعمل مروان » وکان سبب ذلك إن معاوية کنب الى سعید بن 
العاص أن هدم دار مروان وشض أمواله كلها لبجعلها ضافية وبقبض 
منه. فدك. و کان وهبها له ء فراجعه سعید بن العاص فى ذلك فاعاد معاوية 
الکتاب بذلك فلم یفعل سعيد » ووضع الکتابین عنده فعزله معاوية وولی 
مروان وکتب اليه يأمره بقبض آموال سعيد بن العاص وهدم داره ٤‏ 
فأخذ الفعلة وسار الى دار سعيد ليهدمها فقال له سعيد : با آبا عبد الماك 
اتهدم داري ؟ قال : نعم . کتب الى أمير الوّمنین ولو كتب اليك فى هدم 
دارى لفعلت .: فقال : ما كنت لأفعل . قال : بلى والله .. ! قال : كلا .. 
وقال لعلامه :اكتنى بکتاب معاوية ء فحاءه بالكتابين فلما رآهما رداك 
قال : کنب اليك فلم تفعل ولم تعلمني؟ . قال سعيد : ما كنت لأمن علاك 


م ۳0 


وائما أراد معاوية أن بحرض بیننا » فقال مروان : ات والله خير مني . 
وعاد ولم بهدم دار سعيد . وكتب سعيد الى معاوية : العجب مما صنع 
امیر الژمنین بنا فی قرابتنا أن بضفن :بعضنا على بعض .. فوالله لو لم لکن 
أولاد أب واحد لما جمعنا الله عليه من نصرة أمير ال مؤمنین الخليفة المظلوم 
وباجتماع كلمتنا لكان حقا على آمیر المؤمنين أن یرعی ذلك . .. فکتب اليه 
معاویة نعتذر ويتنصل وانه عائد الى أحسن ما بعهده . وقدم سعيد على 
معاویة فآثنى عليه خيرا فقال له معاویة : ما باعد بينه وبينك ؟ قال : خافني 
على شرفه وخفته على شرفه . قال : فماذا له عندك ؟ قال : اسره شاهدا 
وغالبا » .. : 


ره 
من الحيلة والرونة » ولعلها تناقض الدهاء فيما شکشف من عللها التی 
لا تدق على فهم أحد » فلو انه استطاع أن يجعل من كل رجل فى دواته 
حزبا منابذا لغيره من رجال.الدولة كافة لفعل » ولو حاسبه التاریخ حساب» 
الصحيح لا وصفه بغير مفرق: الجماعات ».و لكن العبرة .لقارىء التاريخ 
فى زنة الأعمال والرجال أن تجد من المورخين من يسمي عامه حين انفرد 
بالدولة عام الجماعة ء لأنه فزءق الأمة شيعا شيعا فلا تعرف كيف تتفق اذا 
حاولت الاتفاق » وما لبث أن تركها بعدہ تختلف فى عهد کل خليفة شيعا 
شيعا بين ولاة العهود ! ۱ 


وكات خطة اه عامة عنده لا بقصر‌ها علی الخصوم لیشرب بمشهم 
يبعض وینقی شر فريق منهم. بشر فریق » بل كان یتوخی هذه الخطة 
مقدما ومؤخرا وبين كل فريقين وعلى كل حال وف كل موقف کانها غرض 
مقصود لذاته أو كأنها خير « مطلق » لا شر“ ۱ 
وید بهذه الخطة فى السياسة العامة على عهد عشمان فخص المهاجرين 
بدعوته قبل مرجمه الى الشام وقام بينهم بقول بعد أن دعاه عثمان 
للمقال : « اما بعد یامعشر الهاجرین وبقية الشوری فایاکم آعني وایاکم 
أريد » ... ثم اتبع ذلك بکلام طویل في معناه بقول فيه « با معشر 


- ۲۳۲ مت 


المهاجرين وولاة هذا الأمر ولاکم الله اياه فآنتم أهلة » وهذان البلدان مكة 
والمدينة مأوى الحق ومنتهاه وانما ينظر التابعون الى السابقين والبلدان 
الى البلدين فان استقاموا استقاموا وايم الله الذى لا اله الا هو .. لئن 
صفقت احدى اليدين على الأخرى لا يقوم السابقون للتابعين ولا البلدان 
BE‏ اع ای له 
الناس الا كالشامة السوداء فى الثور الأبيض .. 

ويروي بعض المورخين انه ما استقر له الأمر وبويع له بالخلافة وجاءه 
وفد الأنصار أمر أن يدعى كل منهم باسمه الى حضرته بمشورة عمرو بن 
العاص الذى كره أن بدعى الجمع كله باسم الأنصار » ولكن عمرو بن 
العاص لم یکن معه يوحي اليه حين خم المهاجرين بتلك الدعوة قبل أن 
جنا على ےر ریلم سا »ول حكن لان :مرو هو الذي احتمى به 
الأخطل حين اجترا على هجاء الانصار فقال : 7 

ذهبت كرشن بالمكارم كلها واللؤم ك تحت عمائم الأنصار 

1 فائما اجتراً الشاعر هذه الجرأة ہما علم من رضى الخليفة ا آن 
يصيبه مكروه من جراء ذلك الهجاء . 

جے سد سج لواو ان 
آهل مكة والطائف ف بقعة واحدة ففر“ق بينهما حين آثر الثقفيين # وهم 
آهل الطالف ۔۔ بزلفاہوسن* لن بعده سنة هذا الاشار » فكان من رجال 
بني أمية المغيرة وزياد والحجاج ومحمد بن القاسم ورهط من الأقربین 
والصنائع » وكانت الطائف على عهد معاوية وخلفائه كالحرس على أهل. 
مكة ممن بقی فيها غير الأمودين السفيائيين » وقد أوقع بين هؤلاء سی 
چیہ سر ہر یی و سر و 
سعيد وست مروان : 

ی 

ومن خطط التفرقة التي حسنت لدیه في جينها » وساعت عتاها بيد 

حين » وبعد کل حين -- ذلك النزاع الشئوم بين الیمانیة وا مضرية ء أو بين 


۲۳۷ .- 


الکنین والقيسيين على اخثلاف النسب والعناوين » وقد خبط الاکثرون 
من ورخى العصر فى تعليلهة بمختلف العلل » الا العلة المقصودة. التى 
درت فى ذلك المع اسوا #دبيد » ولمل لدیزین کات بحسیو نه يومد 
اس و ۱ : 

ا وسر اپ ا ال او تا 
والمناظرات فى زمن من الأزمان » ولكنه من السخف أن يقال ان العصبية 
كانت علة اتتصار اليمانية لبنى أميّة على بني هاشم » وان اعتزاز الهاشميين 
اد من اي أخفظ عليهم صذور القبائل من غير "ضرق الد 

يشمي اليهم بيت النبوة من بن" هاشم ظ ۳ 

و من قریش » وكان اعتراز نی 
أمية بالنسبة القرشية آظهر وآجهر من اعتزاز الهاشميين عند قيام دولتهم 
ہے دولة الامو ینب اذ كانت هذه النسبة حجنها من جاب النسب ف 
استحقاق الخلافة وقد كانت اليمن هي القطر الوحيد.الذي رحب بوالي 
الامام على في ول بیعته ‏ وکان الانصار اهل الدينة من حزبه وهم ب 

بين أوس وخزرج ب ينتمون الى اليمائنة 6 وکالت كندة تنصره وظلت 
على می و نضرة آبنائه أزمنا طويلا بعد قيام الدولة الأمزية والدولة 
العباسنة » وكان آشد آغوان الفاطمیین بعد ذلك من اليمائية فى الشرق وف 
الغرب ولا تلاقی جیش على وجیش معاوية فى وقعة صفين كانت القبيلة . 
انعريية الواحدة تقاتل فى كلا الجيشين .. قال ابن الأثين : « وسال علي عن 
القبائل من آهل م فعرف مواقفهم فقال للازد : اكفونا الازد » وقال 
لختعم : اکفو نا خد خثعم ؛ وآمر کل قبيلة أن تكفيه آختها من الشام الا أن 
تكون قبيلة لي منھا بالشام آحد فيصرنها الى قبيلة آخری من الشام 
NE‏ تو و وی 
إن لخ .. ۱ 
حسس ی فشن ار ول غد 


فخر الخلافه عند بداءة آمره » وانما کان نراعا 19-۳ 
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افسين فى مکان واحد عدا ما هنالك من النزاع: بين الفكرتين . ونحن 
ی فا رتا س وق کل عصر س آمثال هذا اتی بن الأسلحة کل 
ح ولا الأمر الى فريق منهم دون فريق » وقد رآ هذا التنافس بين 

لاح البر وسلاح البحر وسلاح الهواء فى الجمهورية القضية وگیم من 
نس واحد آو قومبه واحدة لأن ولاة الأمر هناك رون سلاحا علی 
لاح ف التنازل بینهم على السند الذى ستندون اليه . 

لقد كانت عصبية النسب عنوانا. من عناوين الخلاف بين قبائل اليمن 
قبائل مضر فی دولة بنى أمية بالشام » ولكن هذه العصبية لم تكن لازهة 

لى اللزوم لاثارة الخلاف حینما آرید لغرض من أغراض السباسة » وقد 
مدث مثله بين قبائل الیمن وحدث مثله بين قبائل مضر على حسب 
لطوازیء والناسات » ولو كان الجند كلهم من قببلة واحدة وآراد ولی 
بای تارب یا سو حون 
الشعوب الافريكية فى الجنوب على ما قدمناه 5 ۱ 

ومعاوية كان بريد النزاع بین اليمائية والضرية ولم تكن له من خطة 
ثابتة فيه غير التفرقة بينهم تارة الى هؤلاء وتارة الى هؤلاء » وقد كان 
هو نفسه من المضريين ولكنه كان يبدو فى بعض الأحابين كأنه من ناء 
الیمن عدو لأبناء مضر » وطابت له هذه السياسة فاستمر ۳ ۳ 
ع اف عقباها ضياع الدولة لا کا سد جيليق . 

" وأبرع ٠‏ اپ ین لوا الدھاء القاء الشبهة بین خضومة فى زمن 
كانت فيه هذه الشبهات من آسر الامور » لکثرة التقلب والتحول فى 
الدول والممالك بين أنصنار الیوم وخصوم الامس آو آنصار د 
وخصوم اليوم .. ٠ ٠٠‏ 

کان اذا آراد أن بستمیل آحد البطارقة من دولة ارم فاستعصی عليه 
کتب له رسالة مودة وثناء وأنفذها.مع رسول بحمل اليه الهدایا والرثی 
کانها جواب على طلب منه يساوم فيه على الصالحة والغدر برژساثه من 


۲۳۹ بت 


دول الروم » ویخرج الرسول العربى من طريق متباعد كانه يتعمد الروغان 

من العیون والجواسیس » فاذا اعتقله الروم ‏ ولابد أن يعتقلوه ه لاه 
تعرض. ٠‏ للاعتقال و سعى اليه ب وقعت الشبهة على البطریق . القصود 
وتعذر الاطمثنان اليه من قومه بعد ذلك » وعزلوه وأبعدوه ان لم يتكلوا 
به أشد النکال .. ۱ ٦‏ 

وقد احتال بل هذه الحيلة على قيس بن سعد حتى آوقم الربية منه 
فى نفس الامام وساعدته الحوادث على خلق هذه الريبة كما آجملنا ذلك 
فى کتابنا عن عبقرية الامام « فشبهاته.لم تكن بالقليلة ولا بالضعيفة .فان 
فیس بن سعد.لم يدخل مصر الا بعد أن:مر بجماعة من حزب معاوية 
فأجازوه ولم يجاربوه وهو فى سبعة تفر لا يحمونه من بطشهم > 
فحسبوه حين آجازوه من العثمانيين الهاربين الى مصر من دولة علي فى 
الحجاز » ولا بابع المصريون عليا بقي العثمانيون لا يبابعون ولا شورون 
وقالوا لسعد : امهلنا حتی بتبین لن الأمر » فأمهلهم وتر كهم وادعين حیث 
طاب لهم ا مقام بجوار الاسبكندرية .. وآراد الامام أن يستوثق من 
الخصومة بين قيس ومعاوية فامر قيسا أن يحارب المتخلفين عن البيعة فلم 
شن وک اله قول کہ ساعدوا عليك عدوك وهم الآن ` 
معتزلون » والرأى تركهم ... 

وتعاظمت بعد ذلك سس نت 
فاما معاوية فلم يكن يكربه الظن ولا الشبه الظن لأنه بعلم المتفعة التی 
يعطيها والمتفعة التى بريده أعوانه من أجلها » واما الامام فلم تكن له 
عصمة من الن غير الحيطة وغیر التجربة ء ولم تكن للتجربة سابقة مقطوع 
بها بل كانت كلها مما سينجلي عنه مستقبل مجهول ۱ 

فهذه الحيلة ‏ حيلة الشبهة ۔۔ كانت من آنجح الل ق اة ا 
مع خصومه ؛ لأنه زمن الصیمات وهی كثية یا ابتلاہ ولتك الخصوم ؛ 
وقد نجحت ونجمت بفضلين لا بفضل واحجد : أحدهما فضل التدبير 
والآخر فضل الجوادث بغیر تدبیر . TT‏ 


س ۲٩‏ بت 


وحيلة آخری لا نجزم بها ولکننا نشير اليها فى مكانها مما رواه الرواة 
سر سی دا »ای توس ها سارہ اھت حي خصوده 
و » وحسبت يومئذ من ضروب دهائه »أو من ضروب كيده وهو 
مرادف عند عامة القوم طعنی الدھاء ۱ ۱ 


مات الحسن ومات مالك بن الاشتر الذي ولاه الامام مصر بعد عزل 
قبس » ومات عبد الرحمن بن خالد بن الوليد وعوجلوا جميعا بغير علة 
ذاهرة فسبق الى الناس ظن كاليقين انها غيلة مدبرة » وان صاحب الغيلة 
من كان له تفع عاجل بتدييرها » وهو معاوية 

RRR ۱ ۱ 

ونقل عن ابن العاص بعد موت الأشتر انه قال : « ان لل حنودا من 
عسل » ... وكان موت الأشتر بعد شربة من العسل لم تمهله غير ساعات 

ونقل الخبر عن دس السم للحسن رضوان الله عليه مؤرخ من الأمويين 
هو آبو الفرج الاصنهاني صاحب الأغاني المشهور. : 

قال في كتابه مقاتل الطالبيين :ٴھ ارسل معاوية الى ابنة الأشعث اني 
مزوجك بیزید ابني على أن تسمّي الحسن بن علي ... وبعث اليها بمالة 
آلف درهم فقبلت وسكت الحسن فسونها الال ولم يزوجها من يزيد 
فخلف عليها رجل من أهل طلحة فأولدها » فکان اذا وقع يبنهم وبين بطون 
ریش كلام عيكروهم وقالوا :بابي سک الأزداج ۴ 

. وقال ابن الكلبنى عن أبيه في سبب موت الأشتر : « انه لما سار الأشتر 
الى مصر آخذ فى طريق الححاز فقدم المدينة فحاءه مولى لعثمان بن عفان 
يقال له نافع وأظهر له الود وقال له :.انا مولى عمر بن الخطاب . فآدناه 
الأشتر وقربه ووثق به وولاه آمره » فلم يزل معه الى عين شمس فلا 
وصل الى عين شمس تلقاه أهل مصر بالهدايا وأسقاه نافع المذكور العسل 
فمات منه ... وقال اين سعد اله سم بالعریش » وقال الصوري صوابه 
ا :€ العبقريات الاسلامیة -؛ د١٠‏ 
سس ۲6۱ مب 


وجاء فى أخبار سنة مان وثلاثين لابن الأثير : « خرج الأشتر یتجھز 
الى مصر ونت معاوية عيونه بذلك فعظم عليه وکان قد طمع فى مصر فعلم 
أن الأشتر ان قدمها كان آشد عليه من محمد بن آبي بكر فبعث معاونه 
الى المقدم على آهل الخراج بالقلزم وقال له : ان الأشتر قد ولي مصر 
فان كفيتنيه لم آخذ منك خراجا ما بقيت وبقيت . فخرج الجایسات ‏ 
وف رواية الطبري الجايستار ‏ حتی أتى القلزم وآقام به وخرج الأشتر 
من العراق .الى مصر فلما انتهی الى القلزم استقبله ذلك الرجل فعرض 
عه :لول فتول عندة تاه عم لا اا من سل قد جل 
خيه سما فسقاه اياه فلما شربها مات ... وقام معاوية خطیبا ثم قال : « اما 
سیب س ہے با ب يعني عمار بن یام 
تر تب کی , الأشتر 
واتفق 7٦‏ ۳ والشرق: غلى روالة واحدة في E‏ موت 
عبد الرحمن بن خالد بن: الوليد « وكان سبب موته - كما جاء في ابن 
الأثير ‏ انه كان قد عظم شأنه عند آهل الشام ومالوا اليه لما عندهم من 
آثار آبیه ولغنائه فى بلاد الروم ولشدة بآسه » فخافه معاوية وخثي منه » 
وآمر اين اثال النصرانئ ی آن بحتال فى قتله وضمن له أن يضع عنه خراجه 
ما عاش وآن يوليه خراج حمص » فلما قدم عبد الرحمن من الروم دس 
له ابن اثال شربة مسمومة مع بعض مماليكه فشربها فمات بحمص فوق 
له معاوية ہما ضمن له » وقدم خالد بن عبد الرحمن الذينة فجلس یوما 
الى عروة بن الزيير فقال له عروة : ما فعل ابن إثال ۴ فقام من عنده وسار 
وده اثال فحمل الى معاوية فحبنه آیاما ثم غرمه ديته » 
بع خالد الى المدينة فاتی عروةءفقال عروة :ما فعل ابن اثال ؟ فقال : 
قد كفيك ابن ال ولکن ما فمل ابن جرموز ؟ يعني قاتل لب . فسكت 
عروة Tine CI‏ 
وسبق الطبري فقال کر ال لان ال 


س 


ی ود سار ری او سی :وزع يعضوم أن 
ذلك عن آمر معاوية له في ذلك ولا يصح » ورثاہ بعضهم فقال : 
أبوك الذى قاد الجيوش مضربا ۱ ۱ 
الى الروم لا أعطت ا حرج فارس 
ل م ہی ص 
ہی پور تر دہف 
وما پستوي الصفان صف لخالد 3 
وصف عليه من دمشق البرانس 
۹0 مھ ۱۳۳ 
الزبیر : « ما فعل أبن اثال ؟ » فسكت . ثم رجع الى حمص فثار على ابن 
ا ارد شتات رھ بالكل أبن ھی بسن 
و یر 1 


ا 

ات الشوائع بشل ذلك عن آخرین من أعداء معأوية ومنافسيه ء 
يملى للناس ف تنصديقها ان ھؤلاء الأعداء ماتوا بغير علة موصوفة ق 
الموعد الذي يبغيه معاوية وتترتب عليه سياسته التى کان يرجتها .الى 
مواعدها ... فالحسن يموت قبل ببعة. يزيد كي لا يخرج معاوية على 
شرطه المكتوب للحسن ء ومالك بن الأشتر ۶ 0 
وعبد الرحمن بن خالد يموت وهو ف أوج سمعته بين قوم أعجبوا من 
قبله بأبيه » وبوشك أن یتجمم حوله الناقمون من آهل الشام وأهل 
الكوفة والحجاز . .. وكله مما يذكر ولا يعجل بنفيه ولكنه لا يقوم. عليه 
دليل قاطم » وأضعف ما فى هذه الروايات تکرار المكافاة باسقاط الخراج 
وهی , مکافاة لا توافق جنايات الغدر والغيلة لأنها تتحدد فى كل موعد 
خراج ولا یزال السئؤال عن سبب اسقاطه متجددا بين العمال واصحاب 
الأمر حتی تتکشف المكيدة كلها مع الأيام » وما كان معاوية بعاجز عن 
المكافآة على على دس السم للأعداء يذل مال انل والژجل فى الخفاء ».فلا 


کیرک 


یسم الورخ أن يقبل هذه التهم جازما ولا أن يرفضها جازما » ولكن 
الشبهات والأقاویل وحدها تحدثنا بالثیء امن لاو الناس 
بمعاوية م الى قضاء ما المخياه 


وو 000 

ونحسب أننا فى هذا الفصل قد آلمنا بأفانين الدهاء اتی نبت الى 
رأس الدولة الاموبة » ویتبین منها جميعا أن دهاءه من قبيل الدهاء الذى 
مول على قضاء المصالح وتبادل المنافع, ويتساوى فيه دهاء الطرفين أو 
يكون الرجحان من قبل الطرف الآخر . فليس دهاء معاوية من قبيل 
ذلك الدهاء الذي سوق الاعوان سوقا الى خدمة مقاصده بسلطان 
القدرة العقلية الخارقة وغلبة الاقناع _ الذي لا برهان فيه علی الحقيقة 
ولكنه ضرب من «التنويم المغناطيسي» تعمل فيه الشیتتان بمشيئة واحدة 

وانما استطاع معاوية أن پستهوي الناس اليه بقضاء الصالح لقيامه 
على ولاية الشام عشرین سنة واستثثارہ بأقطارها جمیعا على أيام عثمان 
ابن عفان ٤‏ واحتجازه لماشاء من أموالها وخيراتها ودلاء امو ا تخیر 
رقاية عليه بعد أيام الفاروق .. ` 

یل ی یل توسط میا ی یم من 
لم تنعجلة الحوادث قط كما تمجلت منافسیه فى الحجاز والعراق » وکان 
ذلك النضيب حسبه من العدة في ذلك التزاع الذى ا عو فيه بين 
الصاعی والعقبات من پت ۳ موم ٍ 

۱ sS 

ولو أنه رت وبين زملائه قى سعة الدهاء لكان آخر الأربيمة 
صفاءأو لم يكن على اليقين أول الأربعة قبل عمرو بن‌العاص‌علی‌الخصوص 
فان الفارق نها كالفارق بين العيقرية والدربة أو بین الشل لت 
بالقوة الحيوية والعقل الذى قصاراة ۱ من الرأي أن بح ویتریص 
ویتجنب حيثما كان ... ۱ 

كان دهاء عبرو سلاح هجوم ودفاع 1 وکان دھاء معاؤىة سلاخ ام 

گر رید 


دائم على أحسن الأحوال 4 و کال هو نجهل موازين 0 دين الدهاءين 
اداد سلاح یسل عمل الدع ولا یسل عمل اليف أو اسم ف رقت 
من الأوقات 7 
سال معاوية عرو بن الما :ما بلغ من عقلك ؟ قال : ما دخلت فى 
شىء قط الا خرجت منه . قال معاوية : لكنني ما دخلت فى شىء قط 
وأردت الخروج مله ! 
: رع ئک لص ال و اق سر ا 
مد وس ا ہو اس یپ میا 
مزلقة مهلكة » . .. لأنه كان على 2 ثقة بدهائه كلما ثاب اليه » وعلى وفاء 
لطبيعة الاقدام والاقتحام التى تفئرن بالعبقررة ودوافع القوة واليوية » 
وليس من عزم الأمور دهاء لا يندفع بصاحبه فى المضمار ولا يرجى من 
نفعه قط الا انه لجام 
شک ۳ 
ولا نکران ‏ بعد لدهاء معاوية على هذا التقدير » وانما قصاراه 
من هذا التقدير انه لم يضيع الفرصة التى سنحت له وانه صبر فى اتنظارها 
وآطال الصبر غير متعجل لها قبل أوانها . وقد كان ذلك حسبه فيما توخاه 


48 = 


اليم 
۳ 
اشتهر معاوية بعد الدهاء بالحلم > وأجمع مؤرخوه من مادحيه على 
وصفه بهاتين الصفتين . وقد أفرد ابن أبى الدنيا وأبو بكر بن عاصم 
تصنيفا فى حلمه » وقال قبيصة بن جابر : « صخبت معاوية فما رأيت رجلا 
آثقل خلما ولا بطاً جهلا ولا أبعد أناة منه » وردد اللؤرخون كلمة قبيصة 
ذه واوا لها گلمات مضه لوه من عفرالہ ورواة اخباره 
ولم يفخر معاوية بصفة كما كان پفخر بحلمه . کان يفساخر خاصته 
بالحلم والاناة » ولا غرابة فى ذلك من جميع الوجوه . فما من رجل على 
نصيب من الدھاء بعلن دهاءه ويفخر به وهو يستطيع أن یخفیه وسوهه 
بالنصيحة والصراحة . ومن صننع ذلك فهو كالصائد الذى يكشف حبالته 
جسیم و رنہ پ ل ۱ ۱ 
۱ ووحه آخر من وجوه الحهر بالحلم وتذ کر اللاس به غد اون انه 
كان حریصا على التحیب الى الناس لأنه بنتزع سلطا نه ویعلم أن الناس 
لا ينطوون على الحب لمن ینتزع السلطان . ان لم يكن نخوة واتفة 
فحسدا وغيرة » أو اعراضا عن الغاصب الى من هو آولي بالسلطان في رأي 
أصحاب هذا الرأي واقبالا على مستحقه عندهم بغیر نزاع 
سثل : أي الناس أحب اليك ؟ قال : آشدهم تحبییا لي الى الناس » 
وغني عن القول ان الصفح عن المسىء مع القدرة على البطش به من آقرب 
الوسائل الى كسب ولائه وكسب ولاء غيره ممن بسمع بالخبر ویحمدہ 6 
ولم يكن معاوية ولا شيعته يقصرون ف اذاعة کل خبر فيه مأثرة من 
مآثر العفو والاناة والبر بكل مسیء من أولئك الذين كانوا تطاولون 
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عليه بالمساءة فى آول عهده حی سی بس هؤلاء 
المسيئين بالقليل .. 

كان يقول : اني لأرفع نفسي. أن يكون ذنب أعظم من عفوي » وجهل 
أكبر من حلمي » وعورة لا أواريها بستري ؛ واساءة أكثر من احساني 
و کان يقول فى مجالسه : « لو أن بینی وبين الناس شمرة ما انقطعت »» 
وسأله بعضهم : كيف ذلك ؟ فقال : « كنت اذا شدوها آرخیتها واذا 
أرخوها شددتها » .. 1 

وخطب یوما فقال : « والله لا أحمل السيف على من لا سيف له ء وان 
و و سر مود ی 
لسوت قدمي > 

وحد" الحلم عنده آلا کت فى العدوان والتطاول مساس بملكه 
وسلطانه : اغلظ له رجل فاکثر فقيل له : أتحلم عن هذا ؟ فقال : اني 
لا أحول بين الناس وبين آلسنتھم مالم يحولوا ببننا وبين ملكنا » 
ووجه آخر غير هذه الوجوه كان من دواعي اللهج عند معاوية بفضيلة 
الحلم قبل غيرها من الفضائل التى كان فى وسعه أن یلج بها كالعطاء 
والتديير وعلو الهمة وما الى ذلك من الناقب التى يسلمها له الأنصار ولا 
بجحدھا کثبر من الخصوم ‏ ۱ ۱ 

كان الحم دای سیاسیة فی خصومته مع علي بن بی طالب بنا ات 
به من فضائل الشحاعة والأمانة والتقوی ٠‏ ۱ 

كان الحلم صفة من أعز صفات الرئاسة عند الأمة العربية » وما نحسبها 
غالت قط بمحمدة من محامد الرئاسة مغالاتها بالحلم وقرينه «الحكمة» ... 
وريما مدحوا a E‏ اکارمم ف اقول 
العاد من قبیل تحصیل الحاصل .. ع 

فأما الحلم افقد کانوا" لدو الثناء عليه لأنه محمدة 0 
الرؤساء ولا تحرى مہہری الصفات المبذولة لسائر المتصفين » ولا اختلفه 


۔۔۲٢١۷٢۷-‎ 


علي ومعاوية لم يكن آحد ینکر على علي” شجاعته وتقواه وسابقته الى 
الاسلام وقرايته من رسول الله » فاذا شاء معاوية أن بوازبه بصفة من 
صفات الرئاسة فتلك هي الحلم دون غيره » ودعواه فيها أنه هو صاحب 
الرأي والحلم والحزم ء وان عليا صاحب الشجاعة والصلاح » وقد شاعت 
الوازنة بينهما بهذا المعنى على ألسنة الدعاة من حزب معاوية وكاد أن 
بقبلها الناقدون لعلي من حزبه لاشتداده فى الحق الذى لامثنوية فيه » 
وأمسك معاوية عن كل لجاجة فى آمر التقوى والصلاح ليقول كلما نافس 
عليا وابنه الحسن : ان لم آکن خيركم فآنا خيركم لدنياكم . 

فالحلم عند معاوية وسيلة من وسائل التحبب الى الناس » ووسيلة من 
وسائل الدعاية السياسية يعزز بها حجته ولا يستطيع أن بفخر بصفة 
ساب سر الام سی الذي اس اه سو 
فضيلة الشحاعة 2 التقوى 
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لا جرم ةق اعبار حلمه افراط ومچاوزة لملوف من ا وکان 
من آهله من پثور لافراطه هذا وبحس الهوان فى عزته لا بحتمله صاحب 
الأمر كله فى دولتهم من الجرأة عليه وعليهم » وکان يزيد ب انه وولي 
عہدہ ‏ أشد هؤلاء الثائرين سخطا على أببه » بقول له كلما راجعه : 
( آخاف آن بعد ذلك منك ضعفا وجینا > .. فيقول له : « أي بني ! أنه 
لا يكؤن مع الخلم ندامة ولا مذمة . فامض لشأنك ودعني ورأبي > 

وقد يعزى غضب يزيد من ذلك الحلم « الفرط » الى سورة الشباب 
وحب الامتطالة بالعزة والسؤدد على عادة أترابه وأنداده » ولكن الرأى 
.بين آل بيته « الحنکین » أنه كان يبالغ فى احتمال الأذى والصبر على 
المساءة » وكان رجل فى حنكة عبد الملك بن مروان دسمى ذلك منه دهانا 
كما قال فى بعض خطبه : « ما أنا بالخليفة الستضعف يعنى عثمان » وما 
أنا بالخليفة المداهن بعنی معاوية » وما .آنا بالخليفة المأفون ب يعلى 
بزید 6 


گن 


ومما یدل على أن الفخر بالحلم دخل فى دعاية الخصومة بين معاوية 
وعلي خاصة آننا لا نسمع به بعد تأسیس الدولة ولا يفخر به أحد 

من الأمويين 'غير اليح الؤسس 0 النزاع الأول على 
ا 7 ۱ 

فا معلوم ان بنى .أمية فرعان. : فرع حرب وفرع أبى العاص » 7 
حرب ينتمى أبو سفيان وابئه معاوية » والى أبى العاص ينتمى مروان بن 
الحکم ومن خلفه من ذريته » وق مقدمتهم ابنه عبد الملك وحفيده سليمان 
ابن عبد الملك . ۱ 

د د جات 

فالمفاخرة بالحلم انما :كانت تجرى على لسان معاوية ولم تجر بعده 
72 مو وا الدولة الأموبة واستغنى القائمون بها 
اف اش : 

كان معاوية يقول : اذا لم يكن الأموي ليما فقد فارق أصله وخالف 
آباعة .. 

وکان رق « اس لب فارقوا قریها بالحلم . فولله لقد كنت 
ألقى الرجل فى الجاهلية فيوسمنى شتما وأوسعه حلما فأرجم وهو لى 
صديق ء ان استنحدته أنجدنى وأثور له فيثور معى » وما وضع الحلم 
عن شريف شرفه ولا راده الا كرما > 

وکان المتقربوت اليه پذکرونه حلم أبى سغیان اذا اس 
النقمة والعضب . وقیل له بعد مقتل حجر بن عدی : أبن غاب عنکم حلم 
اوس کی سور ا 
فاحتملت ول سر وھ اق بو مت : لم يكن 
محی رشید .. 

ولا شك ان معاوية قد أقام فخره بالحلم على سمعة قديمة فى یهن 
بيوت بنى امية » لأن هذا الفخر لا يخلق بین يوم وليلة فى البلاد العربية 


۲۷٩‏ س 


التى تذكر وراثاتها وتعيدها ولا تخاطن بها من يجهلها » ومن امش پور 
أن حرب بن أمية أصلح بين قریش وهوازن فى حرب الفجار الثائِة 
بعد اقتتال سیر » وان ابنه سفيان كان بتانی ولا يتهجم ف خصومات 
الحاهلية وخصومات الاسلام » ولا یمتتع مع هذا كله أن يكون الفخر 
حلم من دعانته السياسية عند تأسيس الدولة والحاجة اليه فى المفاضلة 
بين المتنازعين بمناقب الحكم والرئاسة » وقد سكت عنه الأمويون: على 
عهد الفرع الآخر منهم ‏ وهو فرع الروانية - لأنهم لم يحتاجوا اليه فى 
منازعاتهم » بل كان منهم من بفخر بالفتك ويسرع الى الغضب ويرهب 
المخالفين له سرعة البادرة اليه ` 

RRR 
بعد ب أصدق من اطراء المادح وغمز القادح » فانها قد‎  مئاقولاو‎ 
تمتزج بالكدب عمدا أو على غير عمد » ولكنها فى كثير من الأحوال‎ 
تنقض كلام قائلها اذا عرضت على التمحيص والتحليل فيسوقها للمدح‎ 
وهی منطوية على دخيلة تبطل مديحة المقصود » أو سوفها فح وما‎ 
۱ تنطوی عليه 1 من آیات الثناء والمديح‎ 
والوقائع التى روت عن حلم معاونه متواترة متکررة » تتفق فها‎ 
الكلمات احا نا ويختلف فيها القائلون والرواة » أو تفق فيها هؤلاء‎ 
بغير اختلاف كبير » وهکذا معظم الوفائع التى.رؤيث عن آعلام‎ 
ذلك الجیل وما بمده » قلابد فیها من حشاب کون اس یت‎ 
۱ والتضحیح بالقارنة والضاهاة‎ 
ا وقست كل هده الوت شلف د بصالحة للاستدلال بها على‎ 
۱ حلم معاویة ولو بعد ثبوتها باختلاف أو بغير اختلاف‎ 

فمنها ماتعرض فيه للاساءة مستدعيا لها مستعدا لها فى مجال التبسط 
والزاح » والعالم الاسلامی لم بتعود بعد طغیان الملك ولم نتعود ملو که 
أن یسوموا الناس ا بکرهون ولا يترقبوا منهم رد E‏ 
بمثله فى كل مقام .. 


ا قدم جارية بن قدامة السعدى عليه فقال : من انت ؟ قال : جارية بن 
قدامة . قال : وما عسیت أن تكون ؟ هل أنت الا نحلة ؟ قال : لا قل . 
فانما شبهتنی بها حامية اللسعة حلوة البصاق . ووالله ما معاوية الا كلة 
تعاوى الكلاب وما أمية الا تصغير أمة ! 

ور وت هذه القصة على روالة أخرى » فقيل ان معاوية بادره قائلا : 
« آنت الساعى مع على بن أبى طالب والوقد النار فى شعلل ب 
شعله ‏ تجوس قرى عربية لتسفك دماءهم ؟ فقال جارية : يا معاوية . 
دع عنك عليا فما أبغضنا عليا منذ أحببناه ولا غششناه منذ صحبناه 
فقال له معاوية : وبحك با جارية ! ماکان أهونك على آهلك اذ سموله 
جارية لا أم لك ! . قال جارية : أم ما ولدتنى . ان قوائم السيوف التى 
لقيناك بها بصفين فى آیدینا .. انك لم تملكنا قسرة ولم تفتتحنا علوة 4 
ولكن آعطیتنا عهودا ومواثيق فان وفيت لنا وفينا وان ترغب الى غير ذلك 
فقد ترکنا وراءنا رجالا مدادا وأذرعا شدادا وأسنة حدادا . فان بسطت 
الينا فترا من غدر دلفنا اليك بباع من ختر ... قال معاوية : لا أكثر الله 
فى اللاس من أمثالك 

وما من معاوية کان اطبا پذلات الخطاب رجلا یوسف فی عصرنا جذا 
بأنه من « آكلي النار » ثم لا يترقب منه جوابا كجوابه » ولمله كان 
يرضيه أن يسمع منه تسليما واستكانة فيطمئن الى غلبته ورسوخ سلطانه 
ولكنه - ولا ريب لم يغب عن ذهنه أن جارية آهل لأن يسمعه ماسمع 
وان بطرفه تلك الطرافة اللاذعة التی لا بأباها كثير من اللاس » وهی 
طرافة الجواب لس ود ممن بحسن رد الكلام بمثله فى هذا 

المقام .. 

ومن الجواب الستدعی - أو المستثار ‏ قول خریم بن فاتك وقد 
دخل على معاوية مشمرا.مئزره فقال له : « لو كانت هاتان الساقان 
لامرأة ۶ » وكان معاوية عظيم الاليتين بھجی فيقال فيه انه « الجاحظ 


مت ۷۲۵۱ — 


و موی ےو لكل ی 
با أمير المومنين » ! .. 

وأشيه بهذا المقام حواره مع الزرقاء نت عدى. خطسة صفين حن 
ذکرت ل مجلسه بعد سنوات فارسل الیها پستدعیها . فقالت للرسول : 
ان كان أمير المومنين جعل الخبار لی فانی لا آذهب » فلما شدوا علیها 
فى الذهاب دخات الحلس وفيه عتبة بن آبی سفیان » والولید » وسعید 
( 
فيم بشت اليك ؟ .. ۱ 

. قالت : واگی لی بعلم مالم أعلم . .. لا یلم الغیب الا الله .. 

فسکت هنيهة ثم قال 2 ار کت ان 
تحضین الناس بين الصفين على القتال ؟. 

قالت : نعم ۱. ۱ 

قال : فما ملك على ذلك ۲ 

قالت : يا أمير اللؤمنین . مات الرآس وبتر الذنب ولن یمود ما ذهب 
والدهر ذو غير » ومن تفکر آبصر » والامر بحدث بعده لایر 

قال : صدقت . أتحفظين كلامك سا 

قالت : لا والله : آنسته ۱ 

قال : لکنی أحفظه » وله أبوك حين تقولین : « آنها اللاس ! ارعووا 
وأرجعوا . انکم آصبحتم فى قنة » غشیتکم جلابيب الظلم » وجارت بكم 
عن قصد المحجة » فیالها فتنة عمياء » صماء » بكماء » لا تسمع لناعقها : 
ولا تسلس لقائدها » ان المصباح لايضىء فى الشمس والکواکب لا تنير 
مم ع القمر » ولا يقطم الحديد الا الحديد 

واسترسل فى قول الرواة يعيد عليها كلامها الى أن قال : 

والله با زرقاء .. لقد شرکت علیا فى کل دم سفکه ۱ 

قالت : أحسن الله بشار: وا سلاتك » فك يشر ی وسر 
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قال : أو سرك ذلك ؟ 
قالت : نعم  .‏ ل 
قال معاوية : سیر سد ہب مو یت 
اذكرى حاجتك . 
قالت : با سے و سک ری ا 
ولكنه على هذا أحزل لها العطاء وأرضاها 
وجاءته بكارة الهلالية بالمديئة » وقد آسنت وغشی بصرها » فسلبت 
وجلست » فرد عليها السلام وقال : كيف آنت ہا خالة ؟ : 
فقالت : بخ با أمير المومنين . قال : غيكرك الدهر . قالت : كذلك هو 
ذو غير » ومن عاش كير » ومن مات قبر 
قال عمرو بن العاص : ھی والله القائلة باأمير اللؤمنين : 
سو موی ون دار 0 
سیا حساما ف التراب ققفتا 
لنت اق ليوم كريمة 
فالیسوم أبرزه الزمان مصونا 
. وقال مروان : هى والله القائلة با أمير المؤمنين : 
. اری رے ہووت ۱ 
0 و کے “90 
منتك ات فى الخلاء ضلالة 0 00 
. أغراك عمرو .. للشقا ‏ وسعید 
ا : هى والله. القائلة : 
فالله أخبر مدتی فتطاولت را 
00 حتى رأ من الزمان عونا 
کل م بان خلیمسم 
٠‏ فقاك پکارۃ کر وت .وا والله قائلة ماقالوا ء 


بت ۲۵۳ — 


غرم الت ی a‏ 
فى العیش بعد أمير المؤمئين .. 

فضحك معاو نة وقال نا ذلك من برك . اذکری اجك 3 
قالت : آما الآن فلا .. 

وتم * الرواة رواہتمم فقولون انه قضی حوانجها وردتها 7 بلدها . 
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ولا مخالفة للمعهود ف ازدلاف المزدلفين لصاحب الأمر الوقوع ۴ 
خصمه بمحضر ممن بکرہ ذلك من خاصة آهله . فان نحا الزدلف بزلفاه 
فقد رضی وآرضی ؛ وان أضيب كما أضاب: فلیست کل كلمة يزجيها 
اللقی فى مجلس الأمير مستحقة من ذلك الأمير أن شتریها بالثمن الذى 
دعنته ولا تطبقه دولته فى مطلعھا: . وقد ازدلف اليه الكثيرون فسلموا ي 
وازدلف اليه غيرهم فأصيبوا. بحق لايمترى فیه عربيان يؤمنان بصق 
الجواب كما تمن به سائر العرب » ولا يمترى فيه مسلمان يؤمئان بالحق 
حیث كان » وأظهره رد العدوان فى غير داعبة للعدوان 

كان عنده زيد بن عمر بن الخطاب » وأمه بنت على آم كلثوم . فنال 
بسر بن ارطأة من الامام » فما آمهله زيذ أن قام اليه فعلاة بالعصا وشج 
رأسه . فلم يزد معاوية على آن قال لزید : عمدت الى شيخ قريش وسید 
آهل الشام فضربته ؟ ثم التفت الى بسن فقال : تشتم عليا على رژوس 
الناس وهو جده واین الفاروق ثم تراه بصبر علی ذلك ... ت 

وكل آولئك شبيه أن يكون : بسر بن آرطاة قاتل طفلین بالیمن لعبيد الله 
ابن عباس ينال من على فى حضزة معاوية » وزيد بن الفاروق لا يشبه أباه 
ان صبر على ثلب جده فى مكان حيث كان » ومعاوية يرضى عن سفاهة 
سر ان مضنت فى سبيلها » ولكثة لا بطش بزيد ان غضب ده وأصاب 
السفيه بحريرة سفاهته » ولا تساوى نلك السفاهة ان يشتريها بالنکال 
الذى تعود عليه اللائمة فيه ولا تعؤداعليه مله زيادة فى ملکه » وکل أولئك 
كما أسلفنا ب شييه أن یکونء فلا بحسه أحد.ى ذلك العصر من حلم 


of‏ ال 


معاوية » بل يحسبه من جبن زيد ان لم , يصنع ماصنع بابن أرطاة 

وان الاشبه بالصدن فى جبلة نلك زرا ت أن معاوئة كان بحب هذا 
اللق وبحب هذه الاستتارة 'لأنها تمتعه پذکری الشدائد التى تخطاها 
بد نود ا )ورب الى :هام ره رم ق كنا بو ال 
وس چھو پروی فی جج 
ملکه كما قال . ۱ 
وغين يميد آنه كان یترک جلساءه بتحرشون بذوی اللسن من العلويين 
ليضحك مما ينالهم كما يفعل ذوو السلطان فى كل زمن وكل آمة » فرہما 
كانت سخریتهم بالا نصار .أمتع لهم من صد الخصوم ۰ وقد طلفون 
چرم وہب اک 
للسخریة طائغين أو كارهين . 

۱ چاه ۱ ۱ 

وقد اجتمع من سجال بنی هاشم وخصوبهم فى مجلسه ماینعقد به 
سجل خاص فی ماثورات الحوار فى كل مقام ء ويصحح وقوعه فى رأينا 
أنه لو حدث لا أمكن خدوثه على غير ذلك النمط الذى تناقله الرواة ٠‏ 
أناس من ذوی السلطان الحدث نعلمون هوان أقدارهم مع بنى هاشم 
وال النبى وصفوة قريش » ويلذ لهم أن ينعموا ا 
تلك النعمة حیثما وسمهم اجترارها فى حضرة وليهم وعلى مسمع من 
السادة الأعلين الذين غلبوا على ذلك السلطان » وأن ولي الأمر نفسه 
ليحب ذلك ولكنه بعلم آنه مركب غير مامون ء وآن الموتورين اذا سمعوا 
مابکرهون فردوه بىثله فما فى وسعه أن یواجه العالم الاسلامى كل يوم 
بشهيد من آل البیت . .. فسبيله أن يصطنع الخالفة لجلسائه وأن بحذرهم 
منبة اللهو هذه: اللهاة ولا آمان فيها من لسن القوم وأنفتهم التى لم 
تخذلهم قط فى مقام الناظرة والتحدی من زمن قدیم . فان اصیب 
جلساؤہ فمليهم وزر عملهم. ولیس لهم أن يطالبوه بالاقتصاص لهم من 


سوه 


آمر قد اختاروه علی خلاف رأيه » وان سلم آولئك الاب د قير 
صدره من آولئك .الموتورين 

وتكاد القصص . مم بنى هاشم قی مجلس معاوية تجرى كلها على وتيرة 
ا ا ا ا و لوت 
أموره فيغرى به جليس من الحاشية يتحرش به ويستثيره فيجاب بما هو 
أهله » ويتغاضب معاوية على الجليس فيلومه اذا بلغ الجدال والحال 
فصل المقال » وما نرى أن الملهاة كلها كانت مدبرة. لکی تنتهی الى خاتمة 
أخطر من هذه الخاتمة "0+00 ۔استطال الوتورون بالمقال 7 
ستطیلون بالسلطان ؟ ےسج 

الا أن حدیثا واحدا من أحاديث بنى هاشم يخالف هذا النمط: ولا 
فم مع عار هذه الأحاديث . فلم يكن البادئون به من جلساء معاوية 
ولا من آل البيت » ولکن البادىء. به معاوية نفسه على نحو لا يشبه 
طريقته المأثورة. من التقية والمداراة » وليس فيه نفع له فى شأن من شئون 
الملك أو خاصة من خواص آمره تستوجب ذلك .الحدیث: ٠‏ , 0 

کے ری ی و ل ی 
۰ اینی ها هاشم . وانی لخلیق أن آدرك فيكم الثار وآنفی العار . فان دماءنا 
قبلکم وظلامتنا فيكم » فقال له ابن عباس : : والّه ان رمت ذلك با معاوية 
لنثيرن عليك أسدا مخدرة وأفاعى مطرقة » لايفثأها كثرة السلاح ولا 
نعضها تكاءة الماح 3 يضعون أسيافهم. .على 3 ويضربون قدما 
قدما من ناوآهم .. 0 

الى أن قال فى زواية الرواة : « فلتكونن ما منهم بحيث أعددت ليلة 
مر للهرب فرسك ء وان اکبر همك سلامة خشاشة تفسك ء ولولا 
طغام من آهل الشام وقوك بأنفسهم وبذلوا دونك مهجهم . .. ورفموا 
المضاحف مستجيرين بها وعائذين بعصمتها لكنت شلوا مطروحا بالعراء :3 
وما آقول هذا لأصرفك عن عزيمتك ولا لازيلك عن معقود نيتك » ولكنها 


وهات 


الرحم تعطف عليك » والأواصر توجب صرف النصيحة اليك » . فقال 
معاوية : لله درك با ابن عباس . ما تكشفت الأيام منك الا عن سيف صقيل 
ورأي أصيل . والله لو لم يلد بنو هاشم غيرك لا نقص عددهم ولو لم 
يكن لأهلك سواك لكان الله قد كثرهم 

وان دواعى الشك فى مثل هذا الحديث لكثير » لولا أن التلفيق فيه 
آعسر من أن یتاح لكل راوية + ۳ بضع الكلام على كل لسان » ولا يبالى 
أين موضعه من القائل ت30 

فان كان معاوية قائلا مثل ذلك القال لاحد من بنى هاشم فائما بقوله 
لعبد الله بن عباس دون غيره » فانه حديث داهية سبر به غور داهية 
يقارنه من بيت خصومه » وانه مع ذلك قرين تجمعه آصرة القرابة بآل 
على” ولا تجمعه بهم آصرة المودة والموافقة جد الموافقة على الوجهة . 
وقد تخلی ابن عباس عن ولاية ابن أبى طالب ووقعت بینھما الجفوة التى 
لم تصلحها حوادث الأبام بعد ذلك . ولا منافسة بين على وأبنائه ف حياته 
ولا بعد مماته » وانما المنافسة بينه وبين أعمامه وبنى عمومته : انما 
النافسة بين اثنين آحدهما ابن عم للنبى هو أبو طالب والآخر ابن عم للنبى 
هو المباس . فهاهنا على كل حال طلع يستطلع بتلف الكلمة المفاجئة » 
ولا بعد مماته ؛ وائما ری سی ست : انما 
التحذير والتشیه .. 

4# 

وأى فائدة كبرى كان يفيدها معاوية لو سمع من ابن عباس كلمة تفت 
الباب للتفرقة بينه وبين سائر الهاشمیین العلويين ؟ ای فائدة كان يفيدها 
لو رأى من دهاء ابن عباس أنه يمهد لنفسه عند السلطان الجديد ولا يزيد 
على التشفم لغيره من سائر أهل البيت ؟ 

ان غرابة هذه القصة هی التى ترجحها وتضعف الشك فيها » فانها ان 
وقعت لن تفع الا على غرابتها .. 

انها غريبة من معاوية الا أن تكون مقصودة لغير ظاهرها مع رجل له 


العبقريات الاسلامية - 4 - ۱۷ 
شس ۲۵۷ سب 


ظاهر وباطن يستطلع بهذه المفاجئة ولا يستطلع بغيرها » وقد يبدو منه 
ماتتکشف به جلية الموقف بينه وبين سائر بنى هاشم » وکل بنى هاشم 
غير عبد الله بن عباس. فظاهرهم وباطنهم لابختلفان اذا سمعوا مثل ذلك 

النذیر .. 

هذا أو تکون نفئة من نفثات الکظم تنطلق منه حيث یقدر الأمان مم 
رجل يخفي باللسان مالا يضمره الجنان _ 

0 جا لم تکن ف ذلك العصر مما یستکثر 
فى مناسياتها » وقد سمعها معاوية أو سمعها جلساؤە معه ‏ متوقعة 
مستثارة » ولم شود الناس .بومئذ أبهة الملك وطاعة العبيد للسادة » 
ولم نعود الأميز كذلك أن سوم الناس سكوتا فى موضع القول » 
واغضاء فى موضع الأئفة » وانما كان الأمير خليفة بتشبه بالخلفاء الراشدين 
د سو ٭ أن یخاطب أنسانا بم 
بسوءہ كم يستكثر عليه آن يجيه بشل خطابه ‏ فهذه « هرقلية » لم 
رما الرعاة ول ری ا ل طن معاوية أن يرورض رعاياه 
عليها دفعة واحدة: . فاذا تمهل فيها آونة بعد آونة فاتما کون التمهیل 

بل ذلك الصبر نت و على اختیاز 

ومن الوا الم رویت عنه ونا 0 ببطء الغضب 
وطول الرو نة ما ماتلقی فيه الاساءة أو الوعيد على البعد 
ویتسع له الوقت قبل الاجابة عنها ہما پروی فيه النظر ویرتضیه .. 

۱ عدا عبید لعاوية على أرض ابن الزبير فکتب اليه ابن الزبیر : « آما 
مد یا ماو .ان لم تبنم مید من دخول ارضی دالا کان لی ول 
شأن » .. 

9۹۹۷۹۷۷ ول : ما تری ؟ 
فقال له يزيد : لتنفذن اليه جيشا وله عنده و آخره عندله بأتونك برآسه . 
فقال : بل عندی یابنی خير من ذلك » وکتب الى ابن الزيير : 


مس ۲۵۸ مس 


« وقفت على كتابك يا ابن حوارى رسول الله صلى الله عليه وسلم » 
وساءنى والله ماساءك » والدئیا هينة عندى فى جنب رضاك » وقد كتبت 
على نفسى رقيما بالأرض والعبيد وأشهدت على یا » ولتضف الأرض 
الى أرضك والعبيد الى عبيدك والسلام » ٠ ٠‏ 
فجاءه الجواب من ابن الزبير یقول فيه : « وقفت على كتاب أمير 
المومنين أطال الله بقاءه فلا عدم الرأى الذى أحله من قريش هذا الحل 
والسلام 6 . ۱ 
وآطلع. معاوية ابنه على الكتاب الثانى كما أطلعه على الكتاب الأول 
فاسفر وجهه » وأبوه يقول : اذا رميت بهذا الداء فداوه بهذا الدواء 
ومن الاساءات مالا خطر له لأنه من غير ذى شان کشآن ابن الزبیر » 
ولكنه يغضب العربى لأنه يمس الحرمات كتشبيب عبد الرحمن بن حسأن 
برملة بنت معاوية اذ قال :" ۱ 
رمل هل تذکرین يوم غسزال 
اذ قطعنا مسسيرنا باتني ۱ 
ا قول :© غك اله اه اش 
A e be‏ 
فغضب يزيد وأغرى كعب بن جعيل بهجاء الانصار فأبى ودله على 
الاخطل فنظم قصيدته التى يقول منها : 
ذهبت قرش بالکارم كلها ۱ 
. واللوم تحت عمائم لا سار 
وأوشكت أن تکون فتنة » اذ دخل النعمان بن شیر على معاویة عنقا 
وحسر عن رأسه وهو يقول له : هل ترى با معاوية لؤما .. فقال : بل 
كرما وخيرا ء فما بالك 7 .. فآعاد علنه أبيات الاخطل وتوعده بأبيات 
بول منها : . 5 ۱ 
معاوی الا تعط‌ ا الحق. تعترف 
لحی الازد مشدودا عليها السائم 


۲٥۹ ب‎ 


أش تمن صسد الاراقم ضلة 

وماذا الذى يحدى عليسك الاراقم 
فيا لى ر دون قطم | سسساف 0 

فدو نك من شاه عنك الدراهم 
وتنم القصة ہما قيل عن طلب معاوية للاخطل وتهدیده اياه بقطع لسانه 
لولا شفاعة يزيد الذی آغراه بالهحاء 
وف رواية من هذه الرواات الكثيرة ان التشبیب انما كان بأخت 
معاوية وان يزيد دخل على أبيه فذكر له قول عبد الرحمن بن حسان : 


طال ليلى وبت كالمجنون ومللت الثواء فى جيرون 
فقال له : وما علینا يابنى من طول ليله وحزنه آیمده الله .. 
قال بزید : وائه ليقول : 


فلذاك اغترت بالشسسسسسام حتى 

عن ال مرک مسا ارد 
فقال أبوه : وما علينا من ظن أهله ۶ ۱ 
قال يزيد : واله ليقول : ۱ 
هی زهفراء معتل لۇلۇة الغو 

: اص ميزت من جوهر بون 

قال معاوية : صدق باینی بحن كداك 
قال بزید : وانه ليقول : 
0( خاصرتها الى الق ةة الخضر 

اہ تشی فى مرمر مسلون 
عن ساری اذا دخلت یمسا 
اا واذا ما ا کر مت تچ تا عن ‏ بميئلى 
۰ فضحك معاوية وقال : ولا كل ذاك .. ثم حذر ابنه قائلا : ليس يجب 
القتل فى هذا ولكننا نكفه بالصلة .. 
وزعموا فى بعض روایات القصتين ان معاوية أرسل فى طلب الشساعر 


ندنه 


وأبلغه ان هندا آخت رملة تعتب عليه لأنه لا يسويها بأختها » وأراد بذلك 
آن يشبب الشاعر بهند فيعلم الناس انه كاذب فى كل ما نظم » وانها أقاویل 
الشعراء الذين يقولون ما لا فعلون 
والثابت من كل هذا الحديث بيت الاخطل فى هجاء الانصار » وربما 
ثبت مثله هحاء الاراقم قوم الاخطل من تغلب » فاذا كان قد دخل ى 
الأمر تشبیب بأخت يزيد أو بعمته فربما هون خطره غضب الانصار 
وغضب المسلمين جميعا ان بهجو أنصار النبى شاعر من غير المسلبين » ولو 
ان المسألة خلصت من هذا الحرج لما جاز قتل الشاعر من جراء لغوه كما 
قال معاوية » فما كان سفك الدم لثل هذا القول بالأمر المستباح فى صدر 
الاسلام » وقد مضي بعد هذا الجيل أجيال على سنة الملك العضوض ولم 
يخطر للمهدى ف دولة بنى العباس ان يقتل بشارا وهو القائل ف 
أبى جعفر المنصور : 
سم اترک ف 
" ولا سسالم عمسا قليل سسالم 
كآنك لم تسمع قتسل توج 
یو ب عست کیو نهد 
پت 
بل هو الذى آفحش فى هجاء الهدی وهجلء نساء بيته وذهب يخبط 
بالمهايجة والتحريض بين بنى أمية وبنى العباس » وما استباح الهدی 
عقابه الا بتهمة الزندقة والالحاد » وما أمر الا بأن ضرب ضرب التلفه 
يقال فى ذلك انه ائما أريد به الضرب فمات . 
وهذا شار وذاك عبد الرحمن بن حسان 
ففى وزن الرجال وتمحيص الأخلاق وفهم الطبيعة الانسائية س أى 
فهم الانسان ‏ لا جدوى من التعويل على ألفاظ الصفات ولا بد من 
الرجوع الى الوقائع وما لها من الأثر الطبيعى فى الضمير وما ينم عليه 
هذا الأثر من خليقة تفسية أو ملكة عقلية 


- ۲۷۲۱ بت 


وهذه الوقائع التی روت عن معاوية تبدى لنا مله صفة لاشك فيها 
وهی طول الاناة وبطء الغضب » وليست هی بالصفة التى ترادف الحلم 
كما .يفهم لأول وهلة . اذ كثيرا ما يكون بطء الغضب شيئًا « سلبيا » 
يدل على امتناع الغضب طبعا أو قلة الاستعداد له فى الخلقة.» ولا تكون 
الفضيلة أبدا 2 شیئا سلبيا » قوامه غياب أثر من الآثار النفسية وكفى 

فليس معنى الشجاعة ب مثلا ب تجرد الطبع من الشعور. بالخوف » 
لأن الانسان الذى يقدم على الخطر وهو لا بشعر به پندفع اندفاع 
الجماد ولا فضل له ق اندفاع لا یکلفه بج علی خوف پس‌اوره 
فى ضميره .. 

ولیس معنى الکرم تجرد الطبع من العتعون شمه الال أو قيمة الملحة 
المبذولة » لأن من يتصركف فى شىء لا قيمة له عنده کمن بتصرف فى 
التراب والهواء وما اليهما من مبذول العطاء - 

ولیس معنى العفة تجرد الطبع من الشعور بالشهوات » لأن من لا 
شتهى لا يطلب ولا يقاوم الاغراء ولا تحسب له عفة 

ؤليس معنى الحلم تجرد الطبع من الشعور بالغضب ؛ لأن النجرد من 
هذا اشمور قد امن بلادة کی الطيم ورکوڈ فى حركة النفس ومقابلة 
العوامل الطبيعية بما بناسبها من الاتفعال 

وانما الحلم آن پئنب الانسان وأن بحكم غضبه بارادتہ ابثارا لامر 
70 نا 

د د عاد 

فمن الحلم أن انف مو و تن بقع 
بکرامته أن تصیها اساءة المسئء 

ومن الحلم أن يصفح الانسان عن الاضاءة اشارا للخير وعطفا على 
المسىء كما. بعطف الأب الرحيم على الولد الجاهل ہما يصنع فى حق أبيه 

ومن الحلم آن يقمع الانسان غضبه لأنه يملك زمام .نفسه ویوازن 
بین العواقب فيختار أسلمها للناس عامة » وان لم یکن أسلمها له فى ذات 


بت ٢٦م‏ 


شا ته وشئون ذريه .. 
ولا بد من التفرقة هنا بين الحلم ایشارا للنفع الانسانی أو النفع 
القومى » وبين الحلم اشارا للسلامة وعملا بطبيعة «الأنائية» وحب الذات 
فليس من الحلم أن يضرب الضعيف فلا برد الضربه بمثلها لأئه يعلم 
انه سيتلقى أضعافها ممن هو آقدر منه وأقوى على ابذائه » وانما يقال 
عن هذا انه جبن أو رضى من المعتدى عليه بأهون الشرين 
ولا يكون الحلم أبدا عجزا عن مجاراة الغضب أو امتناعا للشعور به ء 
لأن الفضيلة لا تقوم على عجز أو امتناع ء ولكنها تقوم على ارادة تملك 
الاختیار ہین الخطتين .. ۱ 
وجملة القول ف هذه الصفة ان الحليم هو الذى يبلك العضب ولا 
يملكه الغضب ء وکلما اشتد الغضب واشتدت القدرة عليه كان ذلك آبین 
عن الحلم وأدل عليه » وكلما ارتفع السبب الذى من آجله یتغلب الحلیم 
على غضبه كان ذلك أرفع لقدره وأرجح لوزنه فى ميزان الفضيلة » فمن 
يحسم الغضب حرصا على منافع الناس أحلم واکرم ممن بحسم الغضب 
حرصا على منافعه العاجلة أو الآجلة » ومن بحسم الغضب لأنه يشمل 
الناس بحبه وعطفه أحلم واکرم ممن بحسم العضب لأنه بحب نفسه 
ویقدم حبها على کل حب لغيره ۱ ۱ 
RRR‏ ار 
ومن كلام حكماء العرب وبلغائهم نستشف فطنتهم لحقيقة هذه 
الفضيلة » فهى فضيلة المريد الختار ا مالك ازمام الأمرين كما قال 
ابن خليفة مولى قيس بن علبة يمدح قوما من آل شيبان : 
عليلهم وقار الحلم حتن کانما 
. وليدهم من أجل هيبته كمل 
ان استجهلوا لم بعزب الحلم علهم ٠‏ 
وان آثروا أن يجهالوا عظم المل 
أو كما قال النابعة الحعدی : 


- ۳ - 


ولا خسیر فى حلم اذا لم يكن له 
بوادر تحمی ص فوه أن کدرا 
ولا خسير ف جهل اذا لم يكن له 
حليم متى ما أورد الأمر أصدرا 

وئ كلم ال بن قبن دسستو اد 
قد تحرعته مخافة ما هو أشد منه » ... ٠‏ 

ركان مو لته ا فرش الى ».واف ف اکن رش 5 
أحب ان لى بنصيبى من الذل حمر النعم » .. فلما قبل له : كيف وانت 
أعز العرب ۶.. قال : « ان الناس يرون الحلم ذلا » .. 

وهو القائل : « لا تكونن على الاساءة أقوى منك على الاحسان ٤‏ .. 

وسألوه : ما الحلم #. . فقال : « قول ان لم یکن فمل » وصمت ان 
ضر قول » .. 
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وروی العقد الفريد ان هشاما يواعد و ہو سی 
راہ ریو پوت . فقال : ان شئ عو وا نو سوہ یف 
بخلتين » وان شنت “ثلاث .. 

قال : فما الخلة 1 

قال : كان أقوى الناس على نفسه 

ثم قال عن الخلتین انه كان موقى الشر ملقى الخير » وعن الثلاث انه 
كان لا يجهل ولا ببغى ولا مخل 

وأسستاذ الاحنف فى الحلم قبس بن عاصم المنقرى كان و 
عالاقدام کشهر نه بالحلم. والاغضاء عن الذنب كبيره وضغيره ) وبلغ من 
حلنة اہ يسيم عن آي ای الئی کی اع وقد و ود اد کی 
به لساعته فما زاد على آن قال له مؤنبا : « بئس ما فعلت . نقصت عددله 
وخنت عشيرتك وأسقطت مروءتك وآشمت عدوك واسات قومك .. 
وانت الذی كنا نرجو لمظائم الامور » ثم واسی زوحته أم القتيل وأجزل 


۷۱6 مس 


لها الدية من ماله ء وحسم بذلك شرا مستطيرا فى القبيلة لا بحعله عند 
أخطر من شر الشکل الا الحلم الراجح والقلب الكبير والنظر البعيد 
با د بد 
ويمر بنا مثل من الأمثلة الصالحة لتقویم الروايات ورواتھا بصدد 
الأخار التى نقلها صاحب العقد الفريد عن الحلم والحلماء » ومنهم 
الاحنف ومعاوية .. 
فابن عبد ربه ينقل لٹا ان الاحنف ستل : من أحلم .. انت أم معاوية ? 
فقال : تالله ما رات آجهل منكم . ان معاوية یقدر فيحلم وأنا أحلم 
ولا أقدر » فکیف أقاس عليه أو أدائيه 7 ۱ 
فاذا سمع السامع المتعجل هذا فحرى أن يتقرر لديه رجحان معاوية 
فى الحلم بشهادة الرجل الذى بضرب به المثل فى حلمه » وأى شهادة سی 
ان تکون أصدق من هذه الشهادة .. ! 
وما هی الا معاودة لحظة فى الستوال والجواب حتی بتقرر على خلاف 
ما تقدم ان السئرال كان لا يحتمل جوابا غير ذلك الجواب » لو انه سال 
ما كان ينبغى أن بتوجه للأحنف ویترقب سائله ان ول له : بل آنا أحلم 
من معاوية !.. وقد كان الاحنف خاصة بری من عرف الحلم أن ستصغره 
وأن هول عن نسه كما تقل صاحب العقد قبل ذلك سطر واحد : 
لست حليما ولکننی أتحالم 
با د بد 

ولو ان الاحنف قال برأيه ذاك اعتقادا ولم قل به تواضعا آو.تحالا 
لكان على خطأ لا يخفى عند النظرة اليسيرة فى أسباب تفضيله معاوية 
على نفسه ... فما هی القدرة التى كانت مطلوبة من الاحنف ۵ مقامه ؟ 
لقد كان بكفيه ان بقدر على كلمة لا بعجز عنها أحد » وكان يكفيه ان 
بمسك تلك الكلمة فيكون أقوى الناس على نفسه كما وصفه خالد بن 
صفوان » وأما الملوك فالطلوب منهم أعمال لا قدرون-علیها فى كل وقت 
ولا مع كل أحد . الا أن يكون المقصود بالقدرة طياشة جاعة تخبط 


— ۷۱8 مت 


ما تضاء بئیں مبالاة ‏ ولیس قصارى الحلیم 01 میں الطياشن وغير الخابط 
الذی لا نظر الى عقاه 

ويوزن الراوی فى روايته هذه فلا نجهل موقع الهوی فیما بشاع عن 
حلم معاوية وسر اتتقال الاشاعة من قائل الى قائل ومن ناقل الى ناقل . 
فما فى هوى الاندلسيين لبنی آمية من خفاء ودولتهم الأولى آموية ف 
آساسها » وابن عبد ربه تفسه حفيد لسالم القرطبی مولى هشام بن عبد 
الرحمن الداخل بن معاوية بن هشام بن عبد الملك بن مروان » وأقل 
ما يقال فى تقل ابن عبد ربه لكلمة الاحنف انها 0007 
الأموية رحب بها ووافقت هواه 

۱ آك٦٦ 9‏ 
٠‏ ونعود الى تاريخ معاوية فیما قاله وفیما سكت عن قوله منذ نشاته 
الأولى فلا نجد فيه أثرا واحدا لطبيعة الغضب التی تمتحن بها فضيلة 
العلى كما شعنت فى تفن الرجل الغزين ق دة الكل وهو التي 
الغوار فى الجاهلية والاسلام 

ونخال ان التار د بخ لم يحفظ لنا غير حادث واحد یفتح لنا مغاليق هذه 
الخليقة فى طوية الرجل » انا ف الحق لنز لا بکنی لحله تجرد القول 
بالحلم أو بالغضب المكبوت: أو يطول الاناة. » وائما بحله علم الس 
الحديث على النحو الوحيد الذى يسطينا مه معنى مفهوما على وجه من 
الوجوه .. 1 

. ذلك الحادث هو مقتل حجر بن عدى وآصحابه لغير ضرورة عاجلة 
ولا مصلحة آخلة ء فما كان له من خطب .غير انه واحد من آولئك الذين 
قال فيهم معاوية انه لا يحول بينهم وبين آلسنتهم لانهم لا بحولون بين 
بنى أمية وملكهم ء فان کان لابد من اسكاته فقد يسكته ان یحملوہ الى 
مكان. لا يلقى فيه من يستمع اليه | 0 

ر ¥ 
قال ابن الأثير بعد أقاويل شتی : « ان زيادا خطب يوم جمعة فأطال 


س 


الخطنة وآخر الضلاة فقال له حجر بن عدى : الصلاة !.. فمفى ف 
خطبته .. فقال : الصلاة !.. فمفى فى خطبته .. فلما خثى حجر بن عدى 
فوت الصلاة ضرب بيده الى كف من حصى وقام الى الصلاة وقام الناس 
معه » فلما رأى زياد ذلك نزل فصلى بالناس وكتب الى معاوية وكثر 
عليه ٤‏ فكتب اليه معاویة ليشده بالحديد ويرسله اليه . فلما راد أخذم' 
قام قومه ليمنعوه فقال حجر : لا » ولكن سمعا وطاعة . فشد فى الحديد 
وحمل الى معاوية فلما دخل عليه قال : السلام عليك با أمير المؤمنين . 
فقال معاوية : أأمير المؤمنين آنا ؟ ... والله لا اقبلك ولا استقيلك .. 
اخرجوه فاضربوا عنقه » فقال حجر للذين يلون أمره : دعونى حتی أصلى 
ركعتين » فقالوا : صل .. فصل رکعتین خفكف فيهما ثم قال : لولا ان 
تظنوا بى غير الذى أردت لأطلتهما » وقال لمن حضر من قومه : والله 
لا لوا عنی حدیدا ولا تفسلوا عنی دما . فائى لاق معاوية غدا على 
الحادة . وضرت علقه » 

ودهش الناس لهذه القتلة الجزاف واهتز لها العالم الاسلامی هزة 
عدهة اورت فة لدولة بنی آسة من مك البغضات النی کمنت وطالت 
حتی ئسیت أسبابها وشت نوازعها » وظل شبح الشهید الوقور ساور 
معاوية الى :نوم وفاته » فجاء فى رواية ابن سیرین : « ان معاوية لما 
حضرته الوفاة جعل قول : يومى منك با حجر طويل » 

ولا يحاط بعوارض الفزع التى ألمت بالعالم الاسلامى من جراء هذه 
المقتلة الباغية ولكنها قد تتمثل فى عارض واحد يدل على كثير . فان الخبر 
الذی ذاع عن تسییر حجر وأصحانه الى دمشق لم تكد بصل الى السيدة 
عائشة بالحجاز حتى أوفدت عند الرحمن بن الحارث شفع فيه وف 
صحبه » وهی لا #نمى ان آعوان معاورة قتلوا آخاها محندا شر قتلة ولا 
يغفى عليها غلو حجر وآضحابه فى حب على وشیمته وینها وين العاوين 

من الجفوة ما هو معلوم 

" وقد فات معاؤية كل عذر فى هذه القتلة حتى ما كان من عذر واه 


۲۲۱۷ - 


کمذر ابنه يزيد ف مقتلة الحسين . فان يزيد قد احال الذنب على عبيد الله 
ابن زياد » وانعکست الاة فى أمر معاوية وححر فكان زياد هو الذی 
نفض بديه من وزر هر لاء الشهداء وألقاه علی. مولاه ؛ وضاق مولاه 
باتتحال العذرة بعد حين فکان جوابه لسائلیه مما يخجل الطصل بين 
الصغار فضلا عن العاهل بين الساسة وف ذمة التاريخ .. قال له عبد 
عنى مثلك من حلماء قومى .. وحملنی ابن سمية فاحتملت .. وسالته 
السيدة عائشة مثل هذا السئرال فقال : لم يكن حولى رشيد » وكانت 
السيدة عائشة تقول : لولا انا لم نغير شيئا الا صارت بنا الأمور الى 
ما هو أشد منه لغيرنا مقتل حجر .. آما والله ان كان لمسلبما -ححاجا 
معتمرا » وكان الحسن البصرى الزاهد العروف يقول : آربم خصال 
کن* فى معاوية لو لم تکن فيه الا واحدة لكانت موبقة ء ثم أحصاها 
وذكر منها مقتل حجر : « فيا ويلا له من حجر . باويلا له من حجر .. 

پاویلا له من آصحاب حجر 6 ۱ 

وفى رثاء حجر تقول هند بنت زید الانصارية : 

۱ ۱ وطلاب لها الخورنق والسدير 

فان يملك فكل زعييم قوم ۱ 
من الدئيا الى هلك يصير 

۱ ۱ رو ۱۹ 

. ومعذرة معاوية هذه خليقة ان تدعونا الى تصدیق الوصية التی أوصاه 
بها آبوه حين سافر الى الشام . فقد يستكثر على معاوية أن ومر بمراجعة 
أبيه فى كل كبيرة وصغيرة قبل أن بحدث بيئه “وبين أحد أمرا فى خصومة 
أو قطيعة وقد يستكثر عليه أن يصفعه صسافح فلا يقتص لنفسه حتى 
يسأل أباه ويترقب الحواب منه » فاذا کان الرجل يرتضى من معاذيره ان 
یقودہ ابن سمية فینقاد لأنه لم بجد حوله رجلا رشيدا فلیس بالکثیں أن 


۲۹۸ 


مر بمراجعة آییه فى شتم شاتم وضرب ضارب » وهو فى مقتبل الشباب 
قبل الولاءة وقبل الخلافة ۱ 

و لستا نفهم من ذلك ان معاوية كان فیٴحکم القاصر ف شبابه وکهولته » 
ولكننا تمهم ان أباه كان يعرفه وکان يعرف انه لا بحتکم الى طبيعة 
:تغضب من الأمور بمقاديرها ۱ 

حدث صاحب العقد الفرید فى الجزء لأول عن أبى حاتم عن العتبى 

قال : « قدم معاوية من الشام وعمرو بن العاص من مصر على عمر بن 
الخطاب ء فأقعدهما بين يديه وجعل سائلهما عن أعمالهما الى أن اعترض 
عمر فى حدث معاوية فقال له معاوية : أعملى تعيب والی" تقصد ؟ هلم 
تخبر أمير اللؤمنین عن عملى وأخبره عن عملك . قال عمرو : فعلمت انه 
بعملی أبصر منى بعمله » وان عمر لایدع أول هذا الحديث حتى يصير 
الى آخره . فأردت أن أفعل شيئًا أشغل به عدر عن ذلك » فرفعت یدی 
فلطمت معاوية . فقال عمر : تاللہ ما ریت رجلا آسفه منك . قم یا معاوية 
فاقتص منه . قال معاوية : ان أبى أمرنى ألا أقضى أمرا دونه . فأرسل 
عمر الى ابی سفيان فلما أتاه ألقى له وسادة وقال : قال رسول الله 
صلی الله عليه وسلم : اذا آتاکم كريم قوم فاكرموه . ثم قص عليه ما 
:جری بین عمرو ومعاوية فقال : لهذا بعثت الى * أخوه وابن عمه » وقد 
آنی غير كبير . وقد وهبت ذلك له » 

وصاحب العقد ‏ على هواه الأموى ۔۔ بسوق هذه القصة فى سياق 
الثناء » ولسنا نفهم من ذلك ان معاوية كان ى حكم القاصر فى ثسابه 
وكهولته + ولکنا هم إن أيه كان بمرفه وکان يعرف اله لا یکم الى 
طبيعة تغضب من الأمور بمقاديرها وانه اذا غضب تعاضب بالرأى 
والاختيار فيخطئه التقدير 

# HF 

وموقفه مع حجر وأصتحابه ظاهرة نفسية معهودة فى الطبائع التى تصدم 

فتقشل الصدمة وتحذر من الاندفاع » ولكنها اذا ترکت بلا صدمة تردها 


٦۹ - 


ام تعرف حدود الارتداد ولا تأبى آن تستسلم للاندفاع 

تلك الظاهرة من موروثات طبيعة المطاردة في الانسان وف الحیوان 
أو السبع من قبله .. فقد علم الراقبون لطبائم الحيوان ان المطاردة عنده 
تقوم على حركات متتابعة ولا تقوم على حركة واحدة . فاذا لح الحيوان 
من خصمه انه يجفل منه أخذ ف الهجوم » واذا عدا خصمه آمامه آخذ 
ف العدو وراءه » واذا آدر که ولم بعد منه مقاومة تمادى ف صرعه 
وافتراسه 4 ولعله لو وقف آمامه رابط الجأش من مبدا الأمر لم تتنبه 
فيه حركة الهجوم فحركة الطاردة فحركة اللحاق والافتراس » وعرف 
صادة الأسود ب وهى أخطر السباع ت انها تتردد اذا واجهها الانسان 
ثابت النظر راسخ القدمین ۱ ۱ 

وقد دخل حجر على معاوية » ومعاوية ينتظر منه صدمة یتیمها حذر 
فانتباہ لواجب الحلم والاناة » فلما دخل حجر محييا له بالامارة وزال 
الحاجز الأول زالت معه الحواجز الأخريات » ولم یعلم الرجل آین یکون 
الوقوف: .. 56 ا ۱ 

ونظن ان هذه الخليقة قد آوشکت أن تبرز فى طوية معاوية من وعيه 
الباطن الى وعيه الظاهر » ومن ذاك قوله : « اذا شد الناس شعرة 
آرخیتها واذا آرخوها شددتها » . أو قوله : « اذا طرتم وقعنا » واذا 
وقعتم طرنا » . أو قوله لزیاد : « كن انت للشدة ولذکن أنا للين > .. 
فهو بتلقی وحی طبیعته من الصدمة التی تلقاه » فان لم تكن صدمة 
فهناك الحيرة التى لا تخرجه منها طبيعة تلوذ بالغضب على قدره فلا 
تقف جيث ينبثى لها الوقوف » ولو كان للغضب عنده اثره الطبسوع 
لانتظر الناس حلمه حيث يغضيون وانتظروا غضبه حیث بحلمون . وكثير 
من آمثال هذه الخليقة تلقاه بيننا كل يوم فيقول القائل عن الرجل من 
أصحابها : لو انك شددت عليه لأرضاك وحمدت أثر الشدة عليه ! 

با باد جاد ۱ 
ويستدعينا ختام هذا الفصل تفرقة آخری كالتفرقة بين الحلم وامتناع 


تخل ۰۶ سب 


الغضب » وهی التفرقة بين الطموح الى الزعامة والصولة والطموح الى 
الشرف الاجتماعی والوجاهة السياسية ۰ ٠‏ . 

فالطموح الى الزعامة والصولة مزاج حيوى بدخل فی ترکیب البنیة 
ویدفع صاحبه كما تدفعه وظائف الجسد فلا يستريح أو بقود الامم 
قيادة الزعامة ویصول بعظمة الرئاسة والعلو على الأقران والأتباع . 

والطموح الى الشرف الاجتماعی تقليد من تقاليد المجتمع یحرص عليه 
من توارئوه حرصهم على الحطام وبسطة اليش ووجاهة الأسرة والبیت »" 
ويغلب عليه ان یکون تراثا متخلفا من الآباء للابناء یغض من الأبناء ان 
تخلوا عنه ويروا غيرهم فى مكانه 

ولا یلزم من الطموح الى الشرف الاجتماعى ان يكون صاحبه مطبوعا 
على الصولة والعلو وطلب الطاعة والخضوع » وقد بلح صاحبه الى 
المداورة. واللين والخضوع لهذا والمصانعة 2 لبحتفظ بالتراث الذى 
صار اليه أو برجو أن یصیں اليه : 

مس د ع اه 

. فبينا ستميت « بيت العمدة » فى استبقاء وجاهته ويلين من أجل 
ذلك للحاکم وصاحب الأمر وأعوانه على المكانة الموروثة ينهض رجل آخر 
مطبوع. . على الانفة والصولة فيستطيل على تلك المكانة وینازع فی تلك 
الوجاهة ولایستریح الا اذا آمر وتحدی وملك زمام العزة بالمقال والفعال 
. وبٹو أمية عامة » ومعاویة خاصة » من أصحاب « الظهر الاجتماعی » 
ولیس فیهم غير القلیل النادر من أصحاب الطموح الى الزعامة والصولة 
كما تكون ف بنية الزاج وترکیب الخلق والجسد » وقد صبر معاوية 
على ألوان من الخضوع فى طلب وجاهته السياسية لا نصير عليها كثير 
من عامة الناس ؛ لانه يطلب تلك الوجاهة بتقليد ورائی ولا يطلبها 
بنزعة غلابة فى الطبيعة والتكوين 
RRR‏ 
واحتاج أن يقول مرة كما جاء فى الطبرى مسندا الى سعيد بن سويد : 


ت ااام 


« ما قاتلتكم لتصوموا ولا لتصلوا ولا لتحجوا ولا لتزكوا . قد عرفت 
انکم تفعلون ذلك » ولكن انما قاتلتكم لأتأمر عليكم » 

وهی قولة لم یقلما آحد غيره من المطبوعين على الصولة والزعامة لأنهم 
لا يحتاجون اليها » ولكنه قالها لأنها جثمت على صدره لطول ما صبر 
على مجابهة هذا ومضانعة ذاك » وتذكير المذكرين اناه انه لم يملكهم عنوة 
ولا فتحا » بل ملكهم المشارطة والاتفاق .. فنفگس عن صدره بتلك الكلمة 
ولم بحدث من غيره انه شعر بالحاجة الى تنفيس كذلك التنفيس 

وو ل و ی 
ال 

كان يمشخ لاه لا يلش وکان یحنل على کاهله وق طوایا تفسه 
ما پنوء غيره بحمله » و کان بصبر الصبر الطویل على بلوغ الجاه حیث. 
لا بطاق هذا الصبر مع تزوع الطبيعة السوارة الى الزعامة والصولة 
كان حلمه امتناع غضب » وکانت هکته تقلید وراثة وحلية وجاهة .. 

وقد .قال مرة أو مرات : « ان السلطان يغضب غضب الصبی و أخذ 
أخذ الأسد » .. n‏ ۱ ۱ 

ولكنه حين غضب غضبته الآبدة فى مقتل حجر وصحبه لم بغضب غضب 
سے یھو بس او ہو رو وج 
بعر عدر ای ی ا ١‏ ۱ 


- ۲۷۲ ۔-۔ 


تميزت لبنى آمية فى الجاهلية وصدر الاسلام خلائق عامة يوشك أن 
تسمی ب لعمومها ينهم خلائق أموية » وهی تقابل ما نسمية فى عصرنا 
بالخلائق الدنيوية: أو اللفعبة وراد بها أن المرء ترثر لنفسه ولذويه 
ولا يؤثر عليها وعليهم فى مواطن الایثار 

وهذه الشاي أعون با على اقرف بمعاویة من الا نی بسا 
اليه الادحون والقادحون ء لأن الادحین والقادحين قد يصدرون عن 
غرض'؛ وقد پنوون الصدق ولكنهم يخطئون ف آمر الرجل الواحد » آھا: 
الأخلاق التى: نعم قبيلا بأسره فى أجيال متتابعة فهى أصعب تلفيقا على 
الملفقين وأصعب خط على المخطئين » فان زارت على | الخلا ادر ف 
آخبار الناس كالاجماع على الصواب 

وهذه الخلائق الاموية دئيوية نفعية كما قدمنا » تمیل بالمتخلقين بها 
الى منا عم الحياة وتحبب اليهم العيش الرغد والمنزل الوثير وتغريهم بالنعم 
واللذات دقوت على سیم وعلی تنم دمم تس بر 
بنن حبون كبا حون : 

وقد عرف خياره ء ديا وسله بذ اغلائ الأوية کما عرف پا 
كثيرون منهم لم پشتھروا بدين ولا صلاح . . 3 

فما عزف من بنی آمية احد اصلح من عشمان بن عفان وعم:ین عب : 
العزيز رضى الله عنهما » وما تكلم. متكلم عن هذين العلمين الرفيعين من 
ا تی ی دی و ری وت 
على أحسن ما بروی عن الأمويين ۱ 

کان عثمان رضى لله عنه يقول.عن نفسه كما جاء فى كتاب الرياض. 

العبائريات الاسلامية - 4 - ۱۸ 
“ا 


اللضرة : « كنت رجلا مستهترا بالنساء » وكان استھتارہ بهن أن بکثر 
من الزواج . 

وحب عشمان لاتخاد البانی والعماثر مشهور » وحبه لاختصاص ذوى 
قرباه واغداق النعمة عليهم مشهور كذلك » وکله مما أحصاه عليه 
الثائرون ووجدوا فيه متسعا للتزيد والادعاء 

.۰ د د جو ۱ 

وعاش بعد الاسلام محبا للطعام الدسم والصحاف النتقاة فحدث عمرو 
ابن آمية الضمری عنه قال : « انى كنت أتعشى مع عثمان خزيرة من طبخ 
من أجود ما رآیت » فيها بطون الغنم وادمها اللبن والسمن ؛ فقال عثمان : 
كيف ترى هذا الطعام ۶ فقلت : هذا أطيب ما أكلت قط ..فقال : یرحم 
لله ابن الخطاب.. أكلت معه هذه الخزيرة قط . قلت : .نعم فکادت اللقمة 
تفرث من يدى حین أهوى بها الى فتمی وليس فيها. لحم » وكان ادها 
السمن ولا لبن فيها . فقال عثمان : صدقت ! ان عمر رضی الله عنه أتعب. 
والله من انبم آثره » وانه كان يطلب بثنيه ۔ أى منعه ‏ عن هذه الأمور 

کک ٠‏ . ثم قال : اما والله.ما كله من مال السلمین 


ف اد ول لك کی اشام أن ت ٠‏ وقد بلفت سنا ء فاحب 
الطعام الي ألينه » : : 


وقد كان عثمان أسرع قومه الى الاسلام لاسباب بیناها فى كتابنا 
. < ذى النورين ٠»‏ پرمی روہ تو ا 
الابطاء والتقاعد عنه للأكثرين من بنی أمية » على ديدنهم فى كل دعوة من 

دعوات الثل العليا أو دعوات الاربحية. والایثار ء ولا موضع هنا. للاطالة 
فی. تقل آخبار المنافرات والمفاخرات التى تلم بهذا المعنى ولکننا نجملها: 
جميعا فى موقف القوم من حلف الفضول وهو مشروح بتفصيلاته التی 
لا يشك فيها من يشكون ف تلك المنافرات والمفاخرات » فقد ظلم رجل 
فى جوار الحرم وباع بضاعة لواه بحقها من اشتراها فاستفاث بذوى 


س 6 ۲۱۷ سم 


المروءة وقام على شرف من من الأرض یعلن شكواه » فاجتمع بنو هاشم 
وبنو أسد وبنو زهرة وبنو تیم على انصافه وانصاف كل مظلوم مثله » 
فلا یظلم بمكة غریب ولا قريب ولا حر ولا عبد الا كانوا معه حتى بأخذوا 
له بحقه من أنفسهم ومن غيرهم » وعمدوا الى ماء من زمزم فجعلوه ف 
پروی به الى ات فتلت ایر وفزیوه 6 وم يكيل ق 
هذا الخلف أحد من آمية وينى عبد شمس » بل کان الرجل منھم یود أن 
بدخله فیخشی أن بحسب خارجا على قومه » وقال أحدهم عتبة بن ربيعة : 
لو ان رجلا وحده خرچ على قومه طرجت من عبد شمس حتی أدخل 
علد الخو ۱ 

کو کک 

4 هزم الخلائق الأموية” وضحت ف الجاهلية ون الاسلام وضوحا: 
لا لبس فيه قبل أن تلتبس الانساب ويكثر الزواج من غير العشيرة » 
والبناء بالجوارى من الروم والفرس والترك 0 » ولکنها ظلت آموية 
حيث تغلب الأموية فى الدم والنشأة والقدوة والوار ١‏ 

فعمر بن عبد العزيز ل أشبه الملوك فى دولة بنى آمية بالخلفاء 
الراشدين كان كما جاء فى أسانيد ابن الموزى : « رآته فى الدنة وهو 
احسن التاش لباسا ومن اقب الان ربعا ومن آخیل الثاس فى مشیته» 
ثم رأيتة بعد ذلك یمشی مشية الرهبان » ۱ 

واتفق الرواة ء کابن عبد ا حکم والاصفهانی وابن ع ا موزیٰ فی أطراف 
من آسائیدہ » انه كان بتطیب ف شنابه فیننظر الناس ثيابه عند الغسال 
ليغسلها لهم فى موضعها » وانه كان برجل شعره ويتبختر فی مشيتة حتى 
عرفت له مشية عمرية يحكيها الفتيان والفتيات » وكان بتختم بالجواهر 
ویلبس الازار بمائه دینار » ولا بری مرتين فى کساء واحد » ورہما تأخر 
فى صباه عن موعد الصلاة لاشتغاله بترجيل شعره » وسأله مؤدبه صالح 
ابن كيسان مرة عن تآخره وهو بننظرہ لاقامة الصلاة » فاعتذر له بابطاء 
مرجلته - أى الجارية التى تعنى بترجیل شعره ‏ فغضب الدب الصارم 


-س ۲۷۵ — 


ولامه أن يغفل عن موعد صلاته ليعنى يتسكين شعره 

وما برح الخليفة الصالح فى نصب من أمر عاداته هذه حتى أقلع عنما: 
بعد جهد » وآب من ترف المسرفين الى نسك المتزمتين » وقيل انه ترف من 
بنی آمية » ونسك من الفاروق » لأنه ينتمى من ناحية أمثه اليه .. 

وعلى هذا ال ہد بقیت معه نلك. الشية تعاوده ولا پآمن أن سهو عن 
نفسه فيثوب اليها فى طريقه » فحعل له قرینا کو سر بيد كلما 
هگم أن شوب اليها .. 

و ۱ 

ولا نسی أن بنى أمية عشيرة عربية كبيرة قد تنميز دخلائتها الأمونة 
ولكنها لا تنفصل عن المجتمع العربی ولا تشذ عن عرفه التقليدى الڈی 
ترعاه جميع العشاثر الکبری ولو من قبيل المحافظة علىالمراسم والأشكال ء 
ومن تقالید هذا العرف أن تروض بوت الرئاسة أبناءها على نظام کالنظام 
العسكرى فى صباهم وبعد بلوغهم مبلغ الشباب الذی يندب للقتال أو. 
لتصريف الأمور » وسواء اختاروا البادية لتبدرب الأبناء على هذه 
الرياضة آو عهدوا بها الى المربكين ف المدن والدور فلا پنشاً الناثىء منهم 
الا على رياضة من هاتين الرياضتين » وكذلك فعل عبد العزيز بن مروان 
ف تربية ابنه عمر فاختار له المؤدب الذی سقفه وبأخذه بفراثض دنه 
ودنیاء » ولا بلعه من هذا المؤدب ‏ صالح بن كيسان ان الفتی الصغير 
يتآخر عن موعد الصلاة لاشتغاله بترجیل شعره أرسل اليه من قبله رسولا 
خاصا فامره الا یکلمه حتی يقص شعره ویبلفه غضب أبيه » ولا نحسب 
أذ اجان رواسا می موز یور سی تدده بت + 
ولکتها رباضة تن ۱ تنتهى الى القدوة البيتية فلا يبقى لها من آثر أو لا یقی 
لها الا الأثر الضعيف . وكان عبد العزيز يعاقب عمر ذلك العقاب وهو 
ينزع فى الترف منزعا لا يستطيع ابنه ‏ وان آسرف - أن يذهب الى 
مدى أبعد من مداه » فاقتنى الدور فى مصر وجملها بالأثاث الفاخر وجعل 
بهدیها الى أبنائه وذویه » واشترى أرض حلوان بعشرة آلاف دینار ليقيم. 


+ ۲۷۲ 


عليها قصره المنيف الذى موه جدرائه بالذهب وأنفق على فراشه وأثاثه 
عشرات الألوف » وكان له كل يوم آلف جفنة للقرى بدار الضيفان وكانت 
أيامه كلها کانها آیام أعياد كما جاء فى معجم البلدان : 

كل يوم كأنه عيد أضحى عند عبد العزيز أو يوم فطر 

وله ألف جفنة مترعات کل يوم يمسده الف قدر 

لكين 

وشهد هذا البذخ كله عمر وتقلب بين أعطافه » فلولا عرق من الفاروق 
أدركه لما تحول من هذا البذخ الى النسك الذى ضارع به أزهد الخلفاء 

الراشدین ۳ 

ولیس عبد العزیز - على هذا بالثل الذی يقال عنه انه « نموذج » 
للخليقة الأموية فى الکلف بالنعمة الدنيوية والسجب بالزينة والشسارة 
وبالقسامة والوسامة » بل كانت هذه الخليقة على آنمها في سلیمان بن 
عبد اللك أكلفهم بنعمة العيش حيث كانت فى طعام أو کساء أو ترف أو 
سرف أو خبلاء .. ۱ 

كان نهما لا يشبع ولا برجم الخوان من بين يديه وعلیه بقية » و کان 
يلبس الوشی على آفخر حلية وزینة وبحضر الطهاة بین يديه بالسفافيد 
علیها الدجاج والطیر فلا يتنهل بها حتی تنضح بل يلف يده فى كمه 
و تناولها من النار ويأتى علیها قبل أن تنقل الى الصحاف » ورہما صحبه 
عمر فى السفر وهو صائم فلا بجد على المائدة فضل طعام اذا حان موعد 
الافطار » وقد مات بالتخمة مع اصابته بالحمى وهو ف الأربعين وأبناؤه 
الصغار لا يصلحون لولاية العهد ؛ فجعل بنظر اليهم وينشد : 

ان بنى صبية صسخار افلح من كان له کار 

وآمر وزيره رجاء بن حياة أن يعرضهم عليه فى الخوذات والدروع لعله 
يخدع نقسه بمنظر صبى منهم يصلح لولاية املك فلم يجد منهم من يروعه 
أو بروقه ف تلك الأزياء . وأوصى بولاية العهد على كره لعمر بن عبد 
العزیز .. 


مس ۲۷۷ — 


قال ابن الوزی فى سيرة عمر باسنادھ : « ان سليمان بن عيد الملك 
كان ریما نظر فى المرآة فيقول : أنا اللك الشاب .. وكان جالسا فنظر 
ف الراة الى وجهه فأعحه ما رأى من جماله فقال : آنا اللك الشاب » 
وکانت على رأسه وصيفة فقالت : ۱ 

ات نعم ااضاع لو کنت تبقی غير ان لا اء للانسان 

ویروی هذا البيت فى آسانید آخری ومعه البیت التالی : 

لیس نا بدا لتنا منك مت طايه الان غیر انكث فان 
" ودخل عليه الفضل بن الهلب يوم جمعة فرآه یدعو بالثياب ویلبس 
منها حلة بعد حلة ویتخایل بها آمام المرآة ثم يخلعها ويأتى بغيرها حتی 
ارتضى حلة منها فالتفت الى الفضل سائلا : با ابن الهلب .. آعحبتك ؟ 
قال الفضل : نعم . فحسر عن ذراعیه وهو يقول : آنا الملك الفتی 

هذا هو الأموى من الأمویین » وغيره منهم یشبهه فی کل خصلة من 
هذه الخصال على درجات » ومنهم معاوية رأس الدولة وأقربهم الى أرومة 
الميراث .. 

RHE ۱ 

ای کل خصلة من خصال سلیمان بعبد ال ولکنه ل 
سترسل فيها. كما استرسل سلیمان مع تطاول الزمن بعد قدوة النبوة 
والخلافة الأولى خلافة. الراشدين 

جء ف الطبرى اه بالق الوم سح تلم وقول :: : « والله 
ما آشبع وانما أعيا » 

ولم بروها الطبرى وهو شهر بها » بل رواها وقال بغدها : OEE‏ 
نعمة ومعدة برغب فيها كل اللوك » ٠‏ 

وسبق الطبرى هذا ابر بتعليل لهذه النهمة من دعوة رسول الله عليه 
فى صاه .۰ 

فمن آخبار الامام 7 اة الی ابن عباس انه قال : « كنت ألمب 
مع الغلمان فاذا رسول الله قد جاء فقات : ما جاء الا الى . فاختبات على 
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باب فجاءنى فخطانی خطاة أو خطاتين ثم قال : اذهب فادع لی معاوية » 
وكان یکتب الوحى . فذهيت فدعوته له فقيل : انه بأكل ! فأتيت رسول 
الله فقلت : انه اکل . فقال : اذهب فادعه . فآتيته الثانية فقيل انه أكل » 
فأخبرته . فقال فى الثالثة : لا أشبع الله بطنه .. فما شبع بعدها » 

ولم يزل بعد الامارة یفرط فى مأكله من اللحوم والحلوى والفاكهنة 
حتی ترهل وعجز عن القيام طویلا فكان سر د یتس 
وكان أول من جلس فى خطبة منبرية 

با د % 


وشعف بالاكسية كما شغف بالأطعمة ؛ ة فلبس ا مریر وتختم 
والوهر وولع بالشاب ا مزخرفة والوشاة وترین بالزينة ۳ و 
الاسلام لعامة الرجال فضلا عن الخلفاء والأمراء ء وكان لا يملك أن ترك 
الزنة بالكساء ء فى صدر الدعوة والخلافة وى الزمن الذى كان تحرج فيه 
من اغضاب ولى الامر » وهو عمر بن الخطاب 

قال عبدالله بن المبارك فى کتاب الزهد كما رواه الطبرى : ( قدم علینا 
مناوية وهو أبيض بض وباص » ابض الناس واجلەم »فغرح الى .ج 
مع عمر » فكان عمر ينظر اليه فيعجب منه » ثم يضع أصبعه على متن 
معاوية ثم برفعها عن مثل الشراك فیقول : « بخ بخ . نحن اذل خر 
الناس. ان جمع لنا خير الدنيا والآخرة » . فقال معاوية : « يا أمير 
المؤمنين ! سآحدئك . انا بأرض المامات والریف والشهوات » فقال 
عمر : « سأحدثك آنا .. ما بك الا آلطافك نفسك بألطف الطعام وتصبحك 
حتى تضرب الشمس متنيك وذوو ا لحاجات وراء الباب » » فقال معاوية : 
با أمير المومنين . علمنی أمتثل قال راوى ابر : فلما جئنا ذا طوى أخرج 
معاوية حلة فلیسها » فوجد عمر منها ریخا كانه ريح طیب ء فقال : همد 
احدکم فيخرج حاجا مقلا حتى اذا جاء أعظم بلدان الله حرمة أخرج اب 
كأنهما كاتا فى ااطیب فلبسهما ۶ فقال معاوية : انما لبستهما لأدخل بهما 
غلى عشيرتى وقومى . قال عمر : والله لقد بلغنى أذاك هنا وف الشام ٤‏ 
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وزاد راوی الخبر فقال : « واه یعلم انى لقد عرفت الیاء فيه » ثم 
نزع معاوية ثوبيه ولبس ثوبيه اللذين أخرم فيهما » 

وروی عمرو بن بحبی بن سعيد الأموى غن جده قال : « دخل معاوية 
على عمر وعليه حلة خضراء . ة٠ظر‏ اليها الصحابة » فلما رأى ذلك عمر 
وب اليه بالدرة فحعل يضربه بها » وجعل معاویة يقول : الله الله فى يا أمير 
المؤمنين . فرجع عمر الى مجلسه فقال له القوم : لم ضربتة يا أمير المؤمنين 
وما فى قومك مثله 7 فقال : والله ما رأیت الا خيرا وما بلغنى الا خير > 
ولو بلغنى غير ذلك لكان منى اليه غير ما رأيتم . ولكن رأيته ‏ وآشار 
بيده فأحببت أن آضم منه ما شمخ » 

ولم یکن زهوه بسمته وسماته دون زهو سليمان » فكان يصفر لیته 
كأنها الذهب .. وقد أصابته لوقة فى آخر عمره ‏ وهی کاثر الضربة فى 
الجلد # فكان يستر وجهه ويقول : « رحم اله عبدا دعا لی بالمافیة فقد 
رميت فى آحسنی ولولا هواى فى يزيد لأبصرت رشدى © 

¥ اد و ۱ 

وهواه فى يزيد لون من آلوان هذه الخلة الأموية » فكل الآباء نحبون 
الأبناء .. ولكن القوم لا بحسبون الأب بارا بابنه الا اذا « نعمه » أو شغل 
بتنعيمه فيما ینظر فيه الآباء من رغد أبنائهم وفيما يتركونه لهم ويتغاضون 
عنه كأنهم يجهلونه . وقد أرسل معاوية ابنه يزيد الى بادية بنی كلب ب 
آخواله - لیتربی بينهم على الفروسية والبلاغة العربية » ولكنه فعل ذلك 
انا يفعله قياما ہما تقتضيه مراسم السلف ولم يتبعه ہما هو آلزم ليزيد 
من ضروب التربية والرياضة على كبح الأهواء ولا سيما الهؤى الذى ينظر 
الی‌حرمات الناس وأعراض الرعية » فقد علق يزيد بزوجة عبداللہ بن سلام 
زینب بنت اسحاق » ومرض بحبها مرضا ادنفه فاحتال أبوه حتیعرف سر 
مرضه من خصيان القصر » فأرسل فى طلب أبى هريرة وأبى الدرداء. فقال 
لهما : ان لی ابنة أريد زواجها ولا أرضى لها حلیلا غير ابن سلام لدينه 
وفضله وشرفه » فانخدع ابن سلام وذهب الى معاوية بخطب بنته وقيل 
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ان معاوية وکل الأمر الى أبى هريرة لیبلغها ويستمع جوابها » فأجابته 
ہما اتفقت عليه مع آبیها وقالت له انها لا تکره ما اختاروه » ولكنها تخثی 
الضر وتشفق أن بسوقها الى ما يغضب الله » فطلق ابن سلام زوجته 
واستنجز معاوية وعده فلواه به ونقل اليه عن ابنته انها لا تأمن رجلا 
يطلق ابنة عمه وأجمل نساء عصره ! .. 

وکانما كان معاوية مهموما بشهوات ولده فى زواج أو غير زواج » فقد 
حدث ابن عساکر من ترجمة خدیج الخصى ان معاوية اشتری جارية 
بيضاء جميلة فأدخلها الخصى عليه مجردة » وبیدہ قضيب . فجعل یهوی 
به على جسدها ويقول : هذا المتاع لو كان لنا متاع . اذهب بها الى 
يزيد ثم قال : ادع لی ربيعة بن عمر الجرشى ‏ وکان فقيها ‏ فلما دخل 
عليه قال : ان هذه أتيت بها محردة فرأیت منھا ذاك وذاك » وانى أردت 
أن أبعث بها الى يزيد ء فقال الجرثی : لا تفعل یا أمير الومنین فانها 
لا تصلح له » فقال معاوية : نعم ما زأنت ! ثم وهبها لعبدالله بن مستعدة ٠‏ 
الفزاری مولى فاطمة بنت رسول الله » وكان أسود » فقال له : بي بها 
ولدك » .. 

KHK 

ونعود فنقول ان الطبری بسند هذه الأخبار الى أصحابها ولا يسوقها 
مساق التشهير ء لأنه اتخذ من هذا ا بر دلیلا على فقه معاوية فقال : 
« وهذا من فقه معاوية وتحريه » حيث كان نظر اليها بشهوة ولكنه 
استضعف تفسه عنها فتحرج أن يهبها لولده يزيد لقوله تعالى : 
ولا تنكحوا ما نكح آہاؤکم من النساء . وقد وافقه على ذلك الفقيه 
رییعة بن عمر الجرشى الدمثتقى .. >. ۱ 

وما من تربية ليزيد تصلحہ لاخلافة بعد هذا « التنعيم » الذى يملى 
له ف شهواته وهو مقدم على رئاسة قريبة عهد بابن الخطاب بل بابن 
عفان » فان الخليفة الثالك رضى الله عنه قد اجاز لنفسه من المتعة الدنيوية 
ما لم يجزه الفاروق ولكنه لم يحدث نفسه قط باقتناء الخصيان والجوارى 
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على سنة القياصرة والشواهين » ولولا تلك الخليقة الأمویة التی تمادی 
بها اتساع الملك فى آهوائها وغوایاتھا لا فات رجلا ب وسط الذكاء سب 
ان هذه التربية لا تعد انسانا حياطة الملك المنتزع بالحيلة والحول قبل 
استقرار الأمور بین مطامع الأقرباء من العشيرة فضلا عن الغرباء 

وكان معاوية ينازع طبعه بين الخليفة الأموية وبين آداب الدين الذى 
يتولىخلافته » فينزل بنفسه درجات دون منزلة الخلفاء الراشدين لافتتانه 
بالدنيا واستسلامه لغوایتها » وله أكثر من كلمة فى هذا العنی يقول ف 
بعضها : « ان آبا بكر سلم من الدنيا وسلمت منه » وعمر عالجها وعالته » 
وعثمان نال منها ونالت منه . أما أنا فقد تضحعتپا ظهرا لبطن وانقطعت 
لها فاتقطعت الى » .. ويقول فى بعضها من خطبة بالدينة : « ان آبا بكر 
رضی الله عنه لم یرد الدنا ولم ترده » وأما عمر فأرادته الدنیا ولم پردھا » 
وآما عثمان فنال منها ونالت منه » وأما آنا فمالت بى وملت بها ¢ وأنا 
البنها فهى آمی وآنا ابنها » فان لم تجدونی خیرکم فأنا خير لکم » 

وکانما کان شهد على نفسه هذه الشهادة تواضعا من جهة وتز که 
لقدرته على اللك الدئیوی من جهة آخری . فان کان الرعية لا يرتضونه 
قدوة للصلاح والتقوی » فهم مرتضوه مدبرا لشئونهم وقائما على مصالح 
دنياهم .. ۱ ۱ 

CORR 
وشعر معاوية بالمنازعة بين الخليقة الأموية وآداب المروءة العربية كما‎ - 
شعر بالمنازعة بينها وین آداب الدين . فان طالب السيادة يكره أن ینزل‎ 
فى منزلة دون منازل الشرف والكرامة بین قومه ء فان لم يكره ذلك حا‎ 
للخلق المأثور فلعله. یکرهه حبا لنفسه وغيرة على سيادته وعلوه فى نظر‎ 
الکیرین لآداب المروءة سواء تحلوا بها أو تجردوا منها‎ 

ومن نوادر معاوية فى هذه النازعة المتكررة بين خلائق عشبرته وآداب 
العرب عامة انه جلس یوما مع خاصته يسألهم فيما بقی له ولهم من لذات 
الحياة بعد ذهاب الشباب » فاذا هی عنده لذات لا تعدو مذاق الشزاب 
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السائغ وسروره بالنظر الى بنيه » ثم نبهه منبه الى اسفافه هذا فاتنبه ولم 
کار طعه »6 لذن الأمر: وراء الکايرة اجماع العرف واجماع الدين 
روى الواقدى أن عمرو بن العاص « دخل يوما على معاوية بعد ماكبر 
ودق ومعه مولاه وردان » فأخذا فى الحدث وليس معهما أحد غير 
وردان » قال عمرو : با أمير المؤمنين ! ما بقی مما تستلذه ۶ فقال. : آما 
النساء فلا أرب لى فیهن » وأما الثياب فقد لبست من لينها وجیدها حتی 
وهی بها جلدی فما آدری آها آلین » واما الطعام فقد آکلت من لذیذه 
وطیبه حتی ما آدری ابه ألذ وأطيب » وذکر مثل ذلك عن الطیب وغيره 
من مناعم الحياة . ثم قال : فما شیء ألذ عندی من شراب بارد ف يوم 
صائف » ومن أن أنظر الى بنی وبنی بنی یدورون حولی » 

« وعطف معاوية سالا : فما بقی منك یا عمرو 8 ٠‏ 

« قال عمرو : مال أغرسه فأصيب من ثمرته ومن غلته 

« فالتفت معاوية الى وردان فقال : ما بقی منك یا وردان ? 

قال وردان : صنيعة كريمة سنية أعلقها ف آعناق قوم ذوى فضل 
واصطبار لا یکافتونی بها حتى ألقى الله تال » وتکون لعقبى فی 
آعقابهم بعدی . ۱ 
د قال سا :تباجا مار اليوم .. ان هذا العبد غلبنی 
وغليك .. 

ا . مضی الرجل على سجيته فلم بخطر له أن بستبقی 

من متاع الدئيا الذی عحز عله الا شيئا بذاق وشيئا سره من النظر الى 
تا الى المكرمات المأثورة ظم بججدها ولم .يعزب عنه 
ات ۱ 3 
وان شتت فقل خلیقة اموي وی .. فان من اثرة ما یوحی الى 
صاحبة الا ينول طواعية عن ماثرة يرتقع بها غيره » ولا يسعه أن ينكرها 
وهكذا كانت الخليقة الأموية مع المروءة العربية فى كل مأثرة محمودة 
بین عشائر العرب الكبرى وبين ا خاصة وعامة » وأولها مناقب 
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الشجاعة والكرم والنخوة » فما كان فى وسع بنى أمية أن يغمضوا أعينهم 
عن هذه المناقب ولا أن يصغروا من حقها » ولكن التسليم للمنقبة شىء 
والجهد فى تحصيلها شىء آخر .. ولهذا مضى تاريخ بنى أمية فى الجاهلية 
وليس بينهم واحد معدود حين بعد العرب فرسانهم القدمین وأجوادهم 
المشهورين وذوی النجدة من صفوة عشائرهم ونخبة ساداتهم » وظهر 
فيهم الشجعان فى صدر الاسلام كيزيد بن أبى سفيان ‏ وهو أخ غير 
شقيق لمعاوية ولكنه لا بحسب عندهم ولا عند غيرهم من فرسان هاشم 
فى جيل واحد » کعلی وحمزة ۱ ۱ 

وسئل معاوية نفسه - وسائله عمرو بن العاض : والله ما آدری 
با آمیر الومنین آشجاع انت آم جبان ؟ فقال : ۱ ۱ 

شجاع اذا ما آمکنتنی فرضة ٠‏ 
فان لم تكن لى فرصة فجبان 

ولم یؤثر لمعاوية موقف واحد بحسب من مواقف الشجاعة البينة » بل 
حسب عليه أنه كان يأوى الى قبة يحيط بها الحراس فى معارك صفین » 
وانه أسرع الى فرسه فى ليلة الهرير لينجو بجياته » ثم هدا الخطر بعض 
الشیء فراجع نفسه وتراجم الى مكانه وهو آمن من عاقبة هذه الرجعة » 
بعد أن خفت الهجمة على موضعه من ميدان القتال 

۱ بد چو بے 

| ولیس من آخبار بنی آمية فى الجاهلية وصدر الاسلام خير واحد 
ینفی عنهم هذه الخليقة الغالية علیهم جميعا من الاثرة والکلف بالناعم 
الدئيوية وتقدیمها على غيرها من مناقب الایثار والثل الملیا 

وبهذه الخليقة يضر کل عمل من أعمال معاوية على انفرادہ بينهم 
بصفات من الحزم لم یشتهروا جمیعا بمثلها » وهو مع حزمه « الدئيوى » 
هذا لم يصطدم بالخليقة الأموية الا وهن منه الحزم فى هذا الصطدم . 
فكان من الحزم ألا يتوسغ فى ابهة الملك أو ابهة « الهرقلية والكسرويكة » 
كما كان السلمون يسمونها فى صدر الاسلام » ولكنه لم يكد يملك حتى 
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صنع مايصنع القياصرة والأكاسرة مناقتناء الخصيان والجوارى والتوسم 
فى بذخ القصور والقدور » وكان من الحزم أن بروض يزيد على كبح 
الشهوات فلم يكد يسمع أنه اشتهى امرأة فى عصمة رجل حتى احتال 
حيلته لامتاعه ہما اشتهى » وان النهسازين من مؤرخى العصر القدیم 
لیفسرون صلاته الجامعة فى المقاصير بخوفه من الغيلة بعد مؤامرة الثلائة 
التى قتل فيها على رضوان الله عليه . ولئن صح هذا لا نفى عنه تلك 
الخليقة الأموية التى تلوذ بالحيطة حيث لايلوذ بها البرآون منها » فقاد 
قتل عمر وعلى ولم يلجا الحسن أو الحسين الى المقاصير أو الى الحرس 
الیسر لهما وهو غير قليل » وقد كانت ابهة المواكب من داب معاوية اذ 
كان بعد على ولابة الشام من قبل الفاروق . فلما رآه الفاروق 2 
موكبه أعرض عنه ثم عنفه وسأله عن اتخاذ الواکب مع احتجابه عن ذوى 
الحاجات » فاعتذر له بموقعه من بلاد العدو » ودآب على اتخاذ المواكب 
وتسبیر الجند بين يديه قبل أن یخثی غيلة من مغتال - 

عند هذه الخليقة الأموية تفسير الكثير مما جهله اللؤرخون الأقدمون 
أو تجاهلوه » ولا سيما الؤرخین النهازين من المنتفعين أو المتطوعين 
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موی 7 سا یمان 


كل خبر من آخبار العصر لازم مطلوب 7 تاريخه وأعمال رجاله >: 
ولکن الاخبار القدمة علی غبرها فى حوادث العالم الاسلامی التی آفضت. 
الى قیام الخلافة الأموية انما هى الاخبار التي لها مساس بموقف معاوية 
من عثمان قبل مقتله وبعد مقتله والمبايعة لعلی بالخلافة فى الحجاز 

فبغير هذه الأخباز التى تکشف عن موقف معاوية لا بستطیم الؤرخ 
أن تثنت من حقيقة البواعث التى کمنت وراء الحوادث والحروب 
ا 
من تددر السواس والدعاة 

فما هی حقيقة المسائل التى آثارت معاوية على على وجنحت به الى 
سلوك المسلك الذى اختاره هو ومعاونوه ؟ ماذا منها قد حدث فعلا 
وماذا منها لم بحدث وقبل ائە حدث للاتتفاع به قى الادعاء ورد الادعاء .. 
وف الاتهام ورد الا تهام ؟ أو ماذا منها قد حدث فعلا وحرفه الدعاة الی 
غير وجهته وأولوه بغير معناه ؟ وماذا من تلك الحوادث جمیعا كان خلیقا 
أن بتغیر لو تغیر الوقف وتغيرت النیات والساعی ؟ 

كل آولئك مرهون بالنفاذ الى حقيقة موقف معاوية من عثمان قبل 
مقتله وبعد مقتله ومبابعة على بالحجاز 

وكل ماوصل البنا من أخبار ذلك الموقف Ee‏ واحد لا محل 
فبه للخلاف الطويل بين الناظرين اليه من الوجهة التاريخية 77 3 
وهو عمل معاوية لنفسه فى كل مطلب طلبه من عثسان وكل نصیحة 
أسداها اليه وكل مشورة آشار بها عليه » فليس فى هذه الطالب والتصائح 
أو الشورات شىء قط تجرد من منفعة ینظر اليها معاوية فى حاضره أو 


س 


عصيره ؛ وكل ماعدا ذلك فقد بکثر فيه الخلاف ويول فيه التأويل ٠‏ 

كان معاویة فى عهد الفاروق قانعا بعطائه السنوى وهو آلف دینار » 
ہوکان الولاة والرعية لاشکون اجحافا ولا محاباة فيما برجم الى أرزاق 
العمال الكبار والصغار ومنهم الولاة . فلما انقضغی عهد الفاروق کثرت 
الشکوی من تقسيم هذه الأرزان ومن ایشار بعض الولاة بالولايات 
لقرابتهم من الخليفة » وكانت هذه الشكوى احدى الدعايات التى تذرع 
بها المشاغبون للثورة التى تفاقمت حتى ذهبت بحاة عثمان 

اد ۱ 

ولم يكن معاوية يجهل هذه النقمة الفاشية فى الولابات » ولکنه على 
ذلك كتب الى عثمان يطلب زبادة عطائه » و بطلت غير ذلك أن بقطعه 
الأرض التی قتل أصحابها من الروم أو ترکوها وهاجروا الى بلاد غير 
البلاد المفتوحة من آرض الدولة البيزنطية ء وتعللله بكثرة وفود الأمصار 
والرسل وان هذه الضياع المتروكة لايؤخذ عليها الخراج ولا تحسب من 
أموال هل الذمة كما جاء فى تاريخ ابن عساكر » وكانت هذه الضياع 
وأمثالها تلحق ببيت المال وينفق منها على المصالح العامة ومعونة المعوزين 
وذوی الحاجات » فلما آذن له عثمان بزرعها والاتتفاع شمراتها حیسها 
على نفسه وعلى آل بیته وخدامه وأعوانه فى سياسته » وعمد الى كل 
معترض عليه وعلى انفاقه لهذه الأموال فى غير وجوهها فاقصاه عن 
الشام وأرسله الى حيث شاء من التلاد الاسلامية الأخرى لابعنيه أن 
يصنع الشاغبون ما یصنمون فى غير ولايته » وهو يعلم آم سیشغبون 
على عثمان حيث ذهبوا وأن عثمان يلقى من لد ماهو نيه فى خواره 

وحديث أبى ذر ف الشام معروف نثقل منه مایدور حول و 
معاوية من عثمان كما جاء فى ابن الأثير : 

« كان آبو ذر يذهب الى أن السلم لاينبغى أن يكون فى ملكه أكثر 
من قوت دومه ولبلته أو شىء نفقه فى سبيل الله أو بعدہ لكريم ویأخذ 
بظاهر القرآن . وت کی سے سرن سی تی 


— AV بت‎ 


الله فبشرهم بعذاب آلیم » . .. فكان یقوم بالشام ويقول : یامعشر الأغنیاء 
واسوا الفقراء .. شر الذين يكنزون الذهب والفضة ولا نفقونها فى 
سبيل الله بمکاو من ار تکوی بها جباههم وجنوبهم وظهورهم » فمازال 
حتى ولع الفقراء بمثل ذلك وأوجبوه على S5‏ »> وشكا الأغنياء 
. مايلقون منهم فارسل اليه معاوية بالف دینار فى جنح الليل قاتفقها . فلما 
صلی معاوية الصبح دعا رسوله الذى آرسله اليه فقا : اذهب الى أبى ذر 
فقل له : انقذ جسدى من عذاب معاوية ! فانه أرسلنى الى غيرك وانی 
أخطات بك . ففعل ذلك » فقال له آبو ذر : باینی قل له :وله ما اسيم 
عندنا من دنائیرك دینار » ولكن آخرنا ثلاثة أيام حتى نجمعها ء فلما رأى 
معاوية أن فعله يصدق قوله کتب الى غثمان : ان أبا ذر قد ضيق على » 
وقد كان كذا وكذا للذئ يقوله للفقراء . فكتب اليه عثمان : ان الفتنة : 
قد أخرجت خطمها وعينيها ولم ببق الا أن تثب ء فلا تنكا القرح وجھز 
أبا ذر الى ls‏ وزؤدہ وازقق پا عو کف الناس سیت 
ما استطعت © .. 
دی یں 

ولا خرج الشاغبون بالفتنة من الكوفة الى الشام بأمر عثمان کب 
ان الى ساویة كما جاء فى انا : : « ان قرا قد خلقوا للفتنة فاقم 
عليهم و وانههم فان آنست منهم رشدا فاقبل وان أعيوك فارددهم علي » 

فلقيهم معاویة وزجرهم واغلظ لهم 00 ثم اتاهم ۱ بعد ذلك فقال لهم : 
انی قد اذنت لكم فاذهبوا حيث شئتم ا يلقم 7 احدا ولا بضره > 
ولا ات برجال مثفعة. ولا مضرة . قال اردتم النجاة فالزمو! جماعتكم.. 
ولا سطرتكم الانعام فان البطر لا ستری الخيار » اذھبوا الى حه 
شئتم فسأكتب الى امیر المؤمنين فيكم » 

و 
لاکثر من شب وتكير » 

ولم يكن أمرهم لیعیيه » فانهم ذهبوا حين سرحهم پقصدون الجزيرة 


۲۸۸ 


فعلم بهم عبد الرحمن بن خالد فما اعياه امرهم ودعاهم اليه ولم يذهب 
البهم كما فعل معاوية فتوعدهم عبد الرحمن وعيدا لا شكون فيه وقال 
لهم : « يا آلة الشیطان ! لا مرحبا بكم ولا اهلا . قد رجع الشیطان 
محسورا وانتم ب بعد نشاط . خسر الله عبد الرحمن ان لم یژدیکم .. 
بأ معشر من لا ادرى أعرب هم آم عجم . لا تقولوا لی ما بلغنى انكم 
قلتم لمعاوية . انا ابن خالد بن الوليد . انا ابن من قد عجمته العاجمات . 
انا ابن فاقىء الردة . والله لئن بلغنى یا صعصعة ان احدا ممن معى دق 
اتفك ثم امصكه ‏ ای جعلك تمصه ‏ لأطيرن بك طيرة بعيدة الهوی 

فأقامهم شهرا كلما ركب مشاهم » فاذا مر به صعصعة قال : يا ابن 
الخطيئة !.. أعلمت ان من لم يصلحه الخير أصلحه الشر . ما لك لا 
تقول كما بلغنى انك قلت لسعيد ومعاوية ۶.. فيقولون : تنوب الى الله . 
أقلنا أقالك الله . فما زالوا به حتى قال : تاب الله عليكم » وسرح الاشتر 
الى عثمان . فقدم اليه ثانيا » فقال له عثمان : احلل حيث شنت . فقال : 

مع عبد الرحمن بن خالد . فقال : ذلك اليك ء فرجم اليه » 

د 26 

وعلى اختلاف الروايات فى تنقل هذه الفئة بين الكوفة والشام » وفيما 
قالوه وقيل لهم » لم بتغير موقف معاوية فق جميع هذه الروايات » وهو 

بی ل ی و دو 
نجمت وان ستلى بها الخليفة بنحوة منه. ۱ 
وقد تفاقم الخطب ونظر الخليفة الحصور حوله يطلب الرأى من ذوی 
رای ین خاصته وخاصة المسلمين . واجتمع علده رهط منهم یوما 
اشاروا عليه بما بدا لهم ثم خرجوا فأمسك عثمان بابن عباس فقال له : 
با ابن عمی ويا ابن خالتی . انه لم يبلغنى عنك ف آمری ثیء أحبه ولا 
اکرهه » وقد علمت انك رأيت بعض ما رأى الناس فمنعك عقلك وحلمك 
من ان تظهر ما اظهروا » وقد احببت ان تعلمنی رأيك فیما بینی وبينك. 
فاعتذر ... قال ابن عباس : با امير الوّمنین انك قد ابتلیتنی بعد العافية 


العبقريات الاسلامية -. + ١4‏ 
6م15 - 


وادخلتنى فى الضيق بعد السعة . ووالله ان رآبی لك رأى من بجل سنك 
ویعرف قدرك وسابقتك . ووالله لوددت انك لم تفعل ما فعلت مما ترك 
الخلیفتان قبلك . فان كان شیثا تركاه لانه ليس لهما علمت انه ليس لك 
كما لم يكن لهما » وان كان ذلك لهما فتركاه خيفة ان ينال منهما مثل 
بے ع لي ی أنفسهما منك 
باكرام نفسك .. 

قال عثمان . “اسان ی ل دما هر القن الل + 
قال ابن عباس : وما علمى انك تفمل ذلك قبل ان تفعله ۶ قال : فهب 
لی صمتا حتی ثرى رأيى ۱ ۱ 

وخرج ابن عباس وبقى معاوية فسأله عثمان فاجاب كما جاء فى الامامة 
والسياسة : « الرآی ان تأذن لی بضرب اعناق هؤلاء القوم . قال : من ؟ 
قال : علی وطلحة والزبیں .. قال عثمان : سبحان الله !.. آقتل أصحاب 
رسول الله بلا حدث احدثوه ولا ذنب ركبوه ۶ قال معاوية : فان لم 
الله فى أمته باهراق الدماء یک 

« قال معاوية : فاختر منى احدى ثلاث خصال . 

. « قال عثمان : ما هی ۶ 

« قال معاوية : ارتب لاك ها هنا ارت آلاف من خيل اهل الا 
كونون لك رذءا وبين بديك بدا 

« قال عثمان : أرزقهم من أين ۶ 

و قال : من بيت الال ۱ 

« قال عثمان : ارزق اربمة آلاف من الجند من بيت مال المسلمين 
الحرز دمن ؟ لا فعلت هذا . 

! قال : فثائية 

« قال : وما هی * . 3 

« قال : فرقم علك فلا يجتمم مهم اتان فى مصر واحد واضرب 


۲4۵0 — 


عليهم البعوث والندب حتى يكون دبر بعیر منهم أهم عليه من صلاته 
« قال عثمان : سحان الله ! 5 شیوخ المهاجرين وكبار أصحاب رسول 
الله و مه الش-ورى فو و وآفرق بینهم ودين أهليهم 


وأبنائهم ؟ .. لا أفعل هذا .. 
« قال معاوية : فثالثة ! ۱ 
« قال : وما هی ؟ 


« قال . اجعل لى الطلب بدمك ان قتلت _ 
« قال عثمان : نعم هذه لك . ان قتلت فلا يطل دمى » 
هذه رواية الامامة والساسة » وق سائر الروايات ان معاوية قال له 
غير ذلك : اخرج معى الى الشام قبل ان بهجم عليك ما لا تطيقه . قال : 
لا انتغى بجوار رسول الله بدلا » 

0 .کت 
تلك جملة الاراء التى اشار بها معاوية على الخليفة » وما من وأى 
مد یج وس رہ یا 
ما يفره ولا بجدهه .. 
فلیس قتل على وطلحة والزبیر بالامر الهين الذى 020 
الخليفة » وليس هو بالخطة التى بختارها معاوية لنفسه لو كان فى موضع 
عثمان . وقد اعفى معاوية نفسه من التضییق على صعصعة ورهطه كما 
ضيق عليهم عبد الرحمن بن خالد فليس من خطته التی يختارها نفسه 
ویحمل تبعتها على عاتقه ان بقتل ثلاثة برا قات ہب الى سو 
والز بر بر.كما أشار على عثمان » وانما ببوء عثمان بتبعتها. ويترك الامر من 
SS Lk‏ الس عل NSN‏ 
مرشحين لها عند آهل الححاز وأهل الكوفة وأهل مصر . اما آهل الشام 
فهم فى ولايته لایمرفون احدا غيره ينافسه باسمهم عند اختلاف المختلفين » 
وليس ثمة مختلفون اذا تفذ. القضاء فى الاقطاب المقتولين 
واما الاشازة على عثمان باقامة اربعة آلاف من خیل الشام يحرسوئه 


= و وک 


فهو تسليم للحجاز الى بدى معاويه ف حياة الخليفة ونغد حياته » فلا 
قرو سم ينا يه جر الي الى سو بش غلم البينة. بت 
لمن يستجيب لھا او لا بستجیب ۱ 

والخروج من المدينة الى الشام مع معاوية ينقل العاصمة الى دمشق 
بجی اقول میں سوے اه لصاحت التول سو فيها ء وها 
من أحد قط ينتفع من العمل بهذه النصائح غير معاوية فى جميع الحالات 

وقد تفل الرواة والورخون عن كل ناصح انه اشار على عثمان بترك 
خطة من خططه.فى السياسة العامة » ولم بنقل مثل ذلك عن معاوية فى 
جليل من الامر ولا یسیر » ولم یقف مثل موقفه غير مروان بن الحكم 
الذى لايملك ان ينهى عثمان عن شىء ؛ لأنه كان سبب. الشسکوی 
وصاحب التبعات جميعا فى كل مأخذ من مآخذ الثوار على العهد كله 
والسياسة بجملتها . فاذا كان سکوت مروان عن النصح بالتغيير مفهوما 
متوقعا فمثل هذا السکوت من معاوية لا يفهم الا على وجه واحد . وهو 
انه نعفى نفسه من تبعة النصيحة لیملی للخليفة فيما يرضاه » ویعلم ان 
التغيير النافع يصيبه فى مقدمة الولاة المحسوبين على العهد كله » وقد 
كان يتعهد للخليفة بكفايته آمر الشسام ویساله ان يغرض على الولاة 
الآخرين مثل ذلك اليوم .. فان لم يقدروا مثل قدرته كان - خقا له أن 
كام سید چو و وت 

۱ RRR 

واثبت ما ثبت من منفعة معاوية بتلك المطالب التى عرضها على الخليفة 
ف شدته ‏ مطلبه ان تکون له ولابة الدم بعد مقتله ء فانه بمثابة ولانہ 
العهد باذن صاحب الامر . اذ كان القصاص انما يتولاه القائم بالشريعة 
حيث تقام حدود الدين » ولم يكن عثمان ليخثى عليه القتل من فرد 
يعتدى غليه غيلة فيكون عمل ولى الدم ان يقتاده الى الحاكم القائم 
بالشریعة » ولكنه خثی عليه القتل من جماغات ثائرة لا تولی اداتتها 
والقصاص منها غير صاحب سلطان اقوى من سلطائها وسلطان من تؤیدہ 


۲۷۲٩۲ -‏ بت 


وتطیعه على شرطها . فاذا كان. معاوية قد طلب ولاية الدم بعد مقتل 
عثمان فقد طلب ولاية العهد وفارقه وهو يعلم انه مقتول 
واوشك الخليفة ان یقتل ؛ فاذا نظرنا فى ارجاء العالم الاسلامى يومئذ 
لم نجد أحدا أقدر على نجدته من معاوية » لأنه الوالى المستقر فى ولایته 
منذ عشرين سنة یقصی عنها كل من یعادیه ويبقى فيها كل من يواليه ء 
وغيره من الولاة فى ذلك العهد بين معزول او معتزل او مهدد ف سلطانه 
كما هدد الخليفة فى عاصمته » ومن كان حول الخليفة من سروات المدينة 
فليس فى وسعه ان ينصره بقوة اقوى من الدولة وحراسها واشياعها » 
فاذا جمح السفهاء جماحهم الذى يغلب الدولة على قوتها وهيبتها فحرى 
ان لا يصده زاجر ولا ناصح ممن لا يملكون غير الزجر والنصيحة 
جو 6 ظا 

وأيا كان القول فى السروات الاخرين فواجب معاوية واضم یم لا لبس 
کے ولس ما شل دن ار 
دائم الی جواره يرزقه من بيت ا مال » فان عمل الجیش الدائم غير عمل 
النجدة العاجلة » ولا يلام والى الشام على نجدة عاجلة بعد ان طلب 
الخليفة النجدة من الولاة » ولو انه كان يلام على ذلك لكان اللوم أهون 
عليه من ترك الخليفة لقاتليه پسمفکون دمه وهو معتذر ای صار اليه 
فى حال غير هذه الحال : ١‏ 

لقد كان ذوو الجرأة من المعارضين لعثمان بلقون مغاوية بهذا الوم 
كلما اخذهى , باللوم لأنهم لم تصروه » ومن هوّلاء ابو الطفيل عامر بن 
وائلة. الصحابى كما جاء فى تاريخ الخلفاء للسیوطی : 20 
قال له معاوية : الست من قل شان !قل ابو اليل لا . ولکتی ۱ 
مین حضره فلم ينصره ٠‏ . 

قال : وما منعك من نصره ۶ 

قال : لم تنصره المهاجرون والانصار 

فقال معاوية : اما لقد كان حقه واجبا عليهم ان ینصروہ 


کی کے 


فقال ابو الطفیل جو دیبع رمات أعل 
الشام ؟ .. 

فقال ساوية : اما طلبی بدمه تصرة له ۶ 3" 

فضحك ابو الطفيل ثم قال : انت وعثمان كما قال و 
لا الفينك بعد الوت تنديني وف حياتي ما زودتني زادي 

ووقعت الواقعة وماث الخليفة قتبلا وذهب معاو دة بطالب ندمه وشکر 
على علي” بيعته لأنه لاسلمه قتلة عثمان » ممن يذكرهم اجمالا أو سيم 
بأسمائهم » وآل الأمر كله بعد حين الى معاوية يصنع بهوّلاء ما یشاء » 
فلم بأخذ واحدا منهم بجريرة مشهودة ولم يحاسب احدا :على جريرة 
مستورة تنطلب الاشهاد » وكان يلقى الرجل منهم فلا يزيد على ان يسأله 
كما سأل ابا الطفيل لاحت من سس و ہت ات وقد 
سکت عن سواله و صرفه مزودا بالعطاء ' 

* د د 

رمعي فوا سی عا كن ا 
اللاعجة التى تثير الثاثرة وتضرم الحروب » فان معاؤية قد حالف عمرو 
ابن العاص ‏ و کافاه بو لا یه مصر .4 وهی ولاية عزله منها عشمان ونكته 
بذكرها يوم صاح به بین الجموع التذمرة بساله التوبة والاستغفار » 
وكاد الرؤاة بجمعون على كلمة نقلت عن لسان ابن العاص فحواها انه 
كان يلقى الاعرابى فى البادية فيحرضه غلى عثمان ء فان لم بصح عن 
ابن دی لو ید ۳۲ ہس بر ری دو ھت 
الرأى جميعا ممن كان معاوية بحا سے نترب دس 
وکان ‏ وسمهم کما قال ان نصروه: 

ولم بخف هذا الوقف الذی لا خفاء به على أبناء عثمان وبناته » فانهم 
کانوا يرون معاوية فیلقونه بالبکاء ویذکرون آباهم لیذ کروه بدمه الطلول 
ووعده بالثار له ثم سکوته عن الآ بعد أن انه مته ما لم يکن فى 
کان أحد من اون به ق را 


۲۹6 بت 


قال ابن عبد ربه فى العقد الفريد » وقال غيره مع اختلاف قليل ف 
السياق : « قدم معاوية المدينة بعد عام الجماعة فدخل دار عثمان بن عفان 
فصاحت عاشة ابنة عثمان ونکت ونادت أناها » فقال معاوية : یا اينة 
أخى . ان الناس اعطونا طاعة وأعطيئاهي أمانا . وأظهرنا لهم حلما تحته 
غضب + وأظهروا لنا ذلا تحته حقد . ومع كل انسان سيفه وبری موضع 
أصحابه » فان نکثناهم نكثوا بنا » ولا ندرى أعلينا تكون آم لنا » ولان 
تكونى ابنة عم أمير المؤمنين خر من ان تكونى امرآة من عرض الناس > 

فالمطالبة بدم عثمان انما كانت قضية قائمة حين كانت لازمة للتحريض 
على علتّى وبث* الدعوة والتمكين لمعاوية » فلما تمكن واستطاع ما نمويكن 
فى وسع على ان یفعله سكت عن الثأر وحديثه الا ما كان من قبيل الحوار 
العقيم فى الجالس » وقبل من نفسه العذر ضعیفا هزيلا ولم یکن يقبله 
قویا معززا بالواقم والبینه ممن لا لوم غليه 

36 ۴ ۱ 

ذلك آیسر ما يقال عن حقيقة الوقف من قضية عثمان ومطالبة مغاوية 
بدمه » وکل ما فعله معاوية من نصرة عثمان قبل مقتله وبعده فهو ثابت 
النفع لمعاوية غير ثابت النفع لعثمان » ولا نحری ورا. النیات وان كان 
رخ حق فی النظر اليها قد بحمد منه حيث لا بحمد من القضاء . فان 
الؤرخ مطالب بتقویم آقدار الرجال وتفسير آسرار الحوادث والتعرف 
بالأخلاق والضمائر ».ولا ضرر من استقصائه ما وراء الظواهر والدعوات 
بل الضرر كل الضرر أن بأخذ بالظواهر والدعوات دون استقصاء 

وقضاء التاريخ فى موقف معاوية من عثمان اله موقف 'يسقط كثيرا 
من التهم التى كان یکیلھا لخصومه ء وبسقط كثيرا من الأعذار التى كان 
ينتحلها لنفسه » ويوجب على المورخ ان ينفذ من وراء التهم والمعاذير 
الى تفسير واحد لوقائع الثورة التى ثارها معاوفة باسم عثمان » فان 
اصدق البواعث لها انها ثورة فى طلب الملك أعوزتها الحجة فالتمستها 
من متتل الخليقة شید 


958468 


ات ولوين 


ولد معاوية لأبوين عريقين قوين » اخباره عندنا قليلة متقطمة » 
ولکنها من نوع الأخبار التی تدل* باللمحة العارضة » ویغنی القلیل منها 

عن الکثیر ف وصف الطبائم والثخلاق » فنعرف منها آی رجل وأى 
7 كان ابواه من الرجال والنساء 
۱ ا ا عن تساه ان ارم سر ت 
نساء الاسر التى تعودت أل تستشر پر بناتها فى آمر زواجهن » وقد خطبها 
اثنان فقال لها ابوها : « اما احدهما ففى ثروة وسعة من العيش » ان 
تابعته تابمك ؛ وان ملت عنه حط اليك » تحكمين عليه ف أهله وماله . 
واما الاخر فموسسم عليه منظور البه فى الحسب والنسب والرأى 
الآرات سس ارو وعر ین بد وید بت تا ينام على ضعة ولا 
برفع عصاه عن اهله 

« فقالت : با ات. : الاول سید مضياع للحرة » فما عست ان تلين 
بعد ابائها وتضيع تحت جناحه اذا تابعها بعلها فاشرت وخافها اهلها 
فامنت 7 ساء عند ذلك حالها وقبح عند ذلك دلالنا . فان جاءت بولد 
احمقت » وان انجبت فمن خط ما انحبت . فاطو ذكر هذا غنى ولا 
تسمه علي بعد . واما الاخر فبعل الفتاة الخريدة الحرة العقلة » وانی 
لاخلاق مثل هذا لوافقة » مزو جنیه » ۱ 

ونعلم من. كلام هند هنا انها امرأة قویه الائوثة وا ان تكون 
زوجة لرجل جدیر بالمهابة والطاعة ولا يرضيها ان یکون زوجها لعبسة 
. فى بدیها مطواعا لأمرها 
ولم يرد فى اخبار هند خبر غير هذا الا کان فيه ابانة عن جانب من 


بت ۲۹۲ بت 


جواف هذه الانوثة القوية » ریما بلغ فى بعض احوالها مبلغ الوحشیة 
ولكنه على هذا يظل وحشية انثوية تشاهد من ضراوة الانسان كما 
"عامس فا اسر ان ۱ 
كانت تلقب با كلة الاکاد لانها اكات کبد حمزة عم النبى عليه السلام 
بعد SRS‏ . وحزن المرأة على رجالها شديد 
بشتد مع اشتداد انوثتها » فاذا كانت فى هذه المثلة وحشية بنيضة فهى 
دس او »ی ب الراة اج با امس ولا 
ورےے ‏ ےے سی الرجال . 
بت جا 3% 

ولم تنس هند حزنها على رجالها فى حضرة النبی عليه السلام اذ 
حاءنه مع غيرها من النساء بأخذ عليهن عهد الےعة 

قال صلوات الله عليه نی على آلا تشركن بلله شيئا »ولا ترفن 
الى ان قال : ولا نزنين 

قالت : یارسول الله .. هل ترنی الحرة ۴ 

ثم قال : ولا تفتلن اولادکن .. ۱ 

دو لالاد ققد رينمم سنا وفتلتمم يوم بدر کبارا » 
فأنت بهم اعلم . 

۱ وان الا : « هل تزنى الحرة 9 > لمن تلك الاخبار اي تا ان 
تدل باللمحة العارضة ویعنی. القليل منها عن الكثير ۱ 

انه سوال يدل على الانفة من الزنى لانها # كرامة جاه ولان 
الزنى خله من. خلال الاماء والسپایا لا تعمد ف الحراثر الکریمات »> 
فالانفة من الضعة هنا آثبر من الاعراض عن عن الرذیله » وقصتها مع زوجها 
الاول الفاكه بن .المغيرة تنبیء عن هذه الانفة وعن هذه العزة » فکانت 
انات ا تقبل عندها العفران ولا تقنعها البراءة منها » وان 
و و سہ سر ورپ 9 
اقو ی عندهم ۱ من تلك. الشهادة 


« اخرج الخرائطی ف الهواتف عن حميد بن وهب قال : 

كانت هند بنت عتبة بن ربيعة عند الفاكه بن المغيرة » وكان من فتیان 
قرش » وكان له بيت للضيافة يغشاه الناس من غير اذن . فخلا البيت 
ذات يوم » فقام الفاكه وهند فيه » ثم خرج الفاكه لبعض حاجاته واقبل 
رجل ممن كان يغشى البيت فولجه » فلما رأى المرأة ولى هاربا » فأبصره 
الفاكه فاتتهى اليها فضربها برجله وقال : من هذا الذى كان عندك ۱ 
قالت : ما رأيت احدا ولا اتنبهت حتى انبهتنى . فقال لها : الحقى 
بأهلك .. وتكلم فيها الناس . فخلا بها ابوها فقال لها : یا بنية : ان 
الناس قد آکثروا فيك فانئینی بذاك » فان یکن الرحل صادقا دسست 
اليه من قتله فتنقطع عنا المقالة » وان ,يكن كاذبا حاكمته الى. بعض كهان 
اليمن » فحلفت له ہما كانوا بحلفون به فی الجاهلية انه كاذب عليها . 
فقال عتبة للفاكه : انك قد رميت ابنتی بأمر عظيم فحاکمنی الى بعض 
نهان اليمن . فخرج الفاكه فى جماعة من بنى مخزوم » وخرج عثبة فى 
جماعة من بنى عبد مناف ومعهم هند ونسوة معها تأنس بهن » فلما 
شارفوا البلاد تتکرت حال هند وتغير وجهها » فقال لها أبوها : با بنيكة » 
انى قد آری ما بك من تغير الحال » وما ذاك. الا لمكروه عندك . قالت : 
لا وله يا ابتاه .. ما ذاك لمكروه . ولكنى اعرف انکم تأتون بشرا بخطیء 
ويصيب » فلا آمنه ان بسمنی بسیماء تکون على سبة فى العرب » فقال 
لها : انى سوف اختبره لك قبل ان ينظر فى امرك » فصفر بفرسه حتى 
ادلی . ثم ادخل فى احليله حبة من الحنطة » وأوكاأ عليها بسير . وصبحوا 
الکاهن فنحر لهم واكرمهم » فلما تغدوا قال له عتبة : انا قد جئناك فى 
امر » وقد خأت لك خبیئا اختبرك به فانظر ما هو ۶ قال : برة فى كمرة . 
قال : اريد ابين من هذا . قال : حبة.من بر فى احليل مهر » فقال عتبة : 
صدقت .. انظر ف امر هؤلاء النسوة . فجعل بدئو من احداهن ويضرب 
كتفها وقول : انهضى .: حتى دنا من هند فضرب كتفها وقال : انمضی 
غير رسحاء ولا زانية » ولتلدين ملكا يقال له معاوية . فنظر اليها الفاكه 


کر کہ 


فأخذ بيدها فنثرت يدها من يده وقالت : اليك .. والله لاحرصن ان 
یکون ذلك من خوك » فتزوجها ابو سفیان فحاءت بمعاوية ». 

وقصه الکاهن هنا تسقط بحذافيرها ویقی من خبر هند مع زوجها 
انه اتهمها فأنفت ان تعود اليه بعد ان اراد هو ان يعيدها ؛ لانها تغضب 
لكرامتها ان تعيش مع رجل ينزلها دون منزلتها من .حرائر النساء 

وينقل عنها فى اسانيد متعددة انها شرت بسيادة معاوية على قومه 
فقالت : ثكلته ان لم يسد الا قومه 

با +9 2 

قال الشافعی فیما رواه الطبری : « قال ابو هربرة : رأبت هندا بمكة 
کان وجهها فلقة قمر وخلفها من عجیزتها مثل الرجل الجالس » ومعها 
صبی يلعب ؛ فمر رجل فنظر اليه فقال : انی لاری غلاما ان عاش 
لیسودن قومه . فقالت هند : ان لم بسد الا قومه فأماته الله ... وقال 
محمد بن سعد : انبأنا على بن محمد بن عبد الله بن ابی سیف » قال : 
نظر أبو سفیان یوما الى معاوية وهو غلام فقال لهند : أن ابنی هذا 
لعظيم الرأس » وانه لخليق ان يسود قومه . فقالت هند : قومه فقط 7 
رر و .. فلما ولى عمر بن يزيد بن أبى سفيان 

ما ولاه من امر الشام خرج الله معاوية فقال ابو سفيان لهند : كيف 
رات و صار ابنك تاها ا . فقالت : ان اضطربت خیل العرت 
مستعلم اين بقع ابنك .. 

ورہما تناثرت 00 فى کب الادن والتاریخ بغير هذه الاحادیث 
عی هند یت عتبة ورج ای فان رام مساوية » ولا حاجة ان هلها 
او تلخيصها جمیعا لانها تتفق فى صفة هند بالوسامة والحسامة والاعتداد 
التفس والحسب » وانما توافق ما نسميه اليوم « بالشخصية » الملحوظة 
بین "ذویها وقومها ولیست من عداد الزوجات والاممات السیات فى 
الغمار كما كان سائر الاد ق ا ۱ 

والقصة التى بدأنا بها هذا الفصل تبدى لنا ابا ۷ 0+ 0 


- ۲۹۹ - 


البيتية على صورة لم نذكر فى قصة اخرى » فنعلم انه سید بيته كما كان 
سيد عشيرته « وانه شديد الغيرة لا یرفع عصاه عن اهله » ` 

وبقية القصة الاخری تبدی لنا ابا سفيان ف صورة من صور الحاة 
البيتية » بقول من شاء انها حياة تقدير ويقول من شاء انها حياة تقتبر 

فقد وصفته هند بأنه رجل « مسيك » وانها « كانت تصيب من ماله 
الهنة والهنة ولا تدری أكان ذلك حلالا لها آم حرايا » 

وكان أبو سفیان شاهدا فقال : اما ما اصبت مثه فیما مضی فائت منه 
فى حل .. ۱ 
٠‏ أما. کلام عتبة فى غير ما تقدم من صفات أبى سفیان فهو من المشهور 
المتردد فى أنباء الجاهلية والاسلام » فقد كان سيدا « موسعا عليه منظورا 
اليه ف الحسب الحسیپ والرآی الاب © مدره ارومته وعز عشیرته 99 
كما قال عتبة فى تخیبره لبنته بين الرجلین : 

ات 

فمعاوية اذن ينتمى الى ابوين قوبين فى عشيرة قوية » ولعله ورث من 
جانب أمه اكثر مما ورث من جانب أبيه » فهو أشبه بها فى تكوين 
جسمه » وأشبه بها فى وسامة ملامحه » وأشبه بأضولها المعروفة فى خلق 
الاناة وبطء العضب وایثار الطاو ل2- والراوغة على المعارك والحروب 

فأبوها عتبة كان قائد قریش ف وقعة بدر » وکان رأبه الذی آصر عليه 
ولم يثنه عنه غير اجماع مخالفیه أن تصرف قریش من غير قتال » وان 
پترکوا كل رجل منهم ومن السلمین برجم الى عشيرته » وینظروا ما عسى 
ان يكون من شأنهم جمیعا بعد ذلك 

وقد يرى بعض الناظرين فى الوراثة ان المرأة التی اشتهرت پاسم 
« آكلة الاكباد » لم ترث الاناة وبطء الغضب من أبيها » ولم تورث 
ابنها هذه الخليقة فيما أورثته من خلائقها ‏ ` 


وانه لرآی فيه نظر » أو هو جدير بالنظر ء فان هذه الضراوة ليست ليست 
من تلك الاناة .. ٠‏ ۱ ۱ 


- ۳۰۰۔ےہ 


ولکننا حريون ان نذكر ان « الغيظ » غير الغضب فى دخيلته وف 
مدنه. وأجله .. 

نلم ea YC A‏ 
الغضب ؛ وقد يرول الغضب لساعته ويبقى الغيظ سنوات فى طوية 
صاحية .. 

هذا فيما قفن فاته را 

وغير هذا ان لوعة المرأة على رجالا تخالف لوعة ا 3 
وان شفاء الغل بأكل كبد القتیل جماح انثوى لا يضارعه جماح مثله ۵ 
الرجال ... فلعلها فى طول الاناة كأبيها أو كابنها » ولكنها فى مثل هذه 
اللوعة لا نشبه هذا ولا ذاك ولا شیهها هذا ولا ذاك 

RRR 


ویجوز مع هذا كله ان بكون معاوية وارثا عض الخلق من جده 
لأمه وغبر وارث هذا الخلق منها » لأن الو راد قد دين الجنسین 
فتکون الخلقة الوروثة فى الحدود ولا تکون فى الأمهات .. 

آما الوراثة التى لاشك فها فهی وراثة تکونه الحسدی من آمه » 
وهی وراثة طالا أشار اليها معاصروه وذكروا فيها اسم أمه » ولم يذكروا 
اسم أبيه ء وقد ترهل من فرط الجسامة ف وه وام یکن لأحد من 
السفيانيين مثل هذا الترهل فى الكهولة أو الشباب ‏ 

. وعلاقة هذا التكوين بأخلاقه .وأعماله تنضح من بساسته كلها فى أيام 
الخلافة وأيام الولابة من قبلها » فاذا صدق عليها وصف. غالب عليها. 
فوصف السياسة « الحالسة » التى تدبر وتدير ہے المساعى والزحوف 
للعاملين. المأمورين .. 
كان معاوية و" نب ... وقد أصابئه لوقة فى آخر 
عمره فكان پسٹر وجهه » ۱ ۱ ۱ 

وروی الطبری باسنادہ عن ابن عمرو انه قال : ما ارت آحدا آسود 
من معاویة . وسثل : ولا عمر 1.. فقال : كان عمر خيرا منه وكان معاوية 


س دزی ۱۳۳ 


آسود مله .. کل 

ونقل عن العوام بن حوشب انه كان یقول : « ما رأيت احدا بعد 
رسول الله صلی الله عليه وسلم آسود من معاوية . قيل E‏ 
فقال تر MEL‏ ۱ 

وهذا الستؤدد ليس بالغريب من سمات رجل ورث السيادة من أبويه » 
وناط بها حقه وحق عشيرته ف الرئاسة » وذارت مساعیهم وظواهرهم 
۵۳+" السؤدد وعلى الغيرة عليه جیلا بعد جيل 

د % 

تنا ان هندا كانت تعاف الزنی انفة ولا تعافه ورعا ونزاهة » ولا 
نخطىء اذا فهمنا من بعض كلام ابی سفيان انه کان يتورع عن الكذب 
بين من بعلم کذبه لأنه بأبى لمروءتة ان يصغره احد لكذبه وان لم بعلن 
ذلك بلسانه . وهكذا قال حين سئل فى بلاد الروم عن النبى عليه السلام . 
سے ور بیو رورس 
سکوت ا 

در الوح كل فی تس ساوية على هذه الخصلة اتی جلت تراث 
القوم كله رهينا بمزاياهم الاجتماعية وجعلت هذه الزایا كلها رهينة 
بمظاهر الرئاسة والسيادة 7 ۱ ۱ 

ونحن عرق ما تعلمه وف کات اه و 6ر . اذ لم تجر 
عادة الرواة والمؤرخين فى الجاهلية بالتحدث عن الأطفال الصغار الا ما 
جاء عرضا ف. آثناء الکلام عن آبائهم وكبارهم » ولا استثناء فى ذلك 
لأبناء الأسر والسوتات ومن ترشحھم احسا بهم لكان الرئاسة بعد بلوغهم 
مبلغ الرجال . ولعله لم یکن اهمالا من الرواة والمورخين واستصغارا 
لأمر .أولئثك الاطفال » وانما کان سکوتا منهم عن أفر معلوم على. وجه 
التعمیم شترك فيه الناشئة من ابناء البيوتات جميعا. ولا ينفرد فيه احد | 
منهم بتعلیم خاص لوظيفة خاصة ۱ 

وقد تعلم معاوية القراءة والكتابة اتا ؛ وتتفق 7 علی 


f 


كتابته لللبی عليه السلام ولا تتفق على کتابته للوحى ولا على حفظضه 
لیات من القرآن تلقاها من النبى كما كان كتكاب الوحی يتلقون الآنات 
لساعتها » والأرجح انه لم یکن معروفا بحفظ شىء من كتابة الوحى فى 
أيام جمع القرآن الكريم » ولو علم عثمان ‏ وهو من ذوى قرانته ب 
ان عنده مرجعا من المراجع شوب اليه لرجم اليه كما رجع الى غيره 

وتعليم معاوية فيما عدا ذلك من سماع أشعار العرب وأمثالهم والالمام 
بأخبار أبامهم كتعليم غيره من علية قومه . الا انه كان على شغف خاص 
بالاستماع الى سير الملوك ووقائع الأمم وأطوار الدول الغابرة » وربنا 
قرت له هذه السير من کتب بونانية أو فارسية شرآها له من عرف 
لغاتها » وقد سمع بعبيد بن شرية الجرهمى وعلم انه بعي تواريخ التبابعة 
والأكاسرة.فأرسل ستقدمه من صنعاء وأمره بكتابة ما وعاه من تلك 
التواريخ ء فألف له كتاب الملوك وآخبار الماضين » وهو أول کتاب 
التواريخ » فألكف له كتاب الملوك وآخسار الماضين .. وهو أول كتاب 
بحدثث عن فحواه .. 

2 

وبلاغة معاوية فى كلامه بلاغة سوية لا تعلو ولا تسف عن بلاغة أمثاله 
ونظرائه : سين عما يقصد ويحتفل بالقول فينقاد له طيعه الميسر للعربى 
الفصيح من أبناء عصره » ومن رسائله المحفوظة رسالة الى زياد بن أسه 
نتوعده فيها » وبدعوه الى الطاعة وأخذ البيعة ممن يليه » وقول منها : 
«.... انك عبد كفرت النعمة واستدعیت النقمة » ولقد كان الشكر أولى 
بك من الكفر » وان الشجرة لتضرب بعرقها وتتفرع من أصلها » لا أم 
لك » بل لا أب لك » قد هلكت وآهلکت وظننت انك تخرج من 
قبضتى ولا نالك سلطانى » هيهات !.. ما کل ذى لب بصیب رأيه » ولا 
كل ذی رأى: ينصح فى مشورته . أمس عبد واليوم أمير ... خطة ما 
ارتقاها مثلك ہا ابن سمية . واذا آتاك كتابى هذا فخذ الناس بالطاعة 
والبيعة واسرع الاجابة » فانك ان تفعل فدمك حقنت ونفسك تداركت » 


— ef 


والا اختطفتك بأضعف ريشن وئلتك بأهون سعى . وأقسم قسما مپرورا 
الا اوتی. بك الا فى زمارة تمشی حافیا و ؛ حتى 
أقيمك فى 0 وأیعك عبدا وأردك الى حيث كنت فيه وخرجت 
منه والسلام .. 

0 ردودہ جح ts‏ هن و الى البيعة يقول 
فيه : .. لعمرى لو بابعك القوم الذين باعوك وآنت بریء من دم 
می یھر الله عنهم أجمعين » ولكنك 
آغریت بعثمان الهاجرین وخذلت عنه الأنصار ء فأطاعك الجاهل وقوى 
بك الضعيف » وقد أبى أهل الشام الا قتالك حتى تدفع اليهم قتلة عثمان » 
ل وت كانت ا لے وو ال تسد 
على طلحة والزبیر لأنهما بایعاك ولم آبايمك ء وما حجتك على آهل الشام 
كحجتك على آهل العراق ء لأن أهل العراق أطاعوك ولم يطعك آهل 
الشام .. وآما شرفك ف الاسلام وقرابتك من رسول اللہ صلی الله عليه 
وسلم وموضعك من قرش فلست آدفعه 6 

با جو عو 

.. وكان يتكلم مرتجلا فیحسن الجواب ف مقامه » ومنه جوابه. لعدی بن 
حاتم حین اناه يدعوه الى بيعة على » ای 
صحبه » وأجابه قائلا : ۱ 

( .. کانما جثت مهددا ولم تأت مصلحا ۸071 
انی لابن حرب ما یقعقع لى بالشنان . وانك واللہ لمن الجلبین على ابن 
عفان رضى لله عنه وانك لمن قتلته وأرجو أن رہ نو ی 
وجل به . هيهات یاعلیی بن حاتم . لقد حلبت بالساعد الأشد .. 

وکا بل بتحضي. الم فقول کا قال فى صنين : « اند ۸ 
الذى دنا فى علوه وعلا.فى دنوه » وظهر:وبطن » وارتفم فوق كل ذى 
منظر . هو الأول. والآخر . والظاهر والباطن . شضی فيفصل ويقدر 
فيغفر وفعل ما شاء اذا أراد أمرا أمضاه واذا عزم .على شىء قضاه » 


کی ہا 


لا نامر آحدا فيما يملك ولا يسأل عما يفعل وهم يسألون.. وا مد لله 
رب العالمين على ما أحببنا وکرهنا . وقد كان فيما قضاه الله ان ساقتنا 
المقادير الى هذه البقعة من الأرض ولفت ببننا وبين أهل العراق فنحن 
من الله بمنظر . وقد قال الله سبحانه وتعالى : ولو شاء الله ما اقتتلوا ولكن 
لله يفعل ما يريد .. أنظروا با أهل الشام ! انكم غدا تلقون أهل العراق 
فكونوا على احدى خصال ثلاث : اما أن تكونوا طلبتم ما عند الله فى 
قتال قوم بغوا عليكم فأقبلوا من بلادكم حتی نزلوا بیضتکم ‏ واما أن 
تكونوا قوما تطلبون بدم خليفتكم وصهر نبیکم » واما أن تكونوا قوما 
تذبون عن نسائكم وأبنائكم . فعليكم بتقوی الله والصیر ا حمیسل ؛ 
واسألوا الله لنا ولكم النصر وآن يفتح بیننا وبين قومنا بالق » وهو خير 
الفاتحين » . 
RR‏ 

وهذه خطبة ريما أضيف اليها بعض العبارات المستحدثة بعد عصرها » 
كالمقابلة بين العلو والدنو .وبين القضاء والقدر » ولكنها فيما عدا ذلك 
لا تستغرب من زمانها ولا موضعها » وقد خطب معاوية لا شك فى ذلك » 
وما بقى من خطبه غير مستغرب من زمانه وموضعه فهو فى طبقة هذه 
الخطبة وعلى نهجها . ومنه آخر كلامه قبل موته حيث قال : 

(. أنها الناس . ان من زرع قد استحصد . وقد طالت عليكم امرتى 
حتى مللتکم ومللتمونى » وتمنیت فراقكم وتمنيتم فراقی » وانه لا بأنيكم 
بعدى الا من هو شر منى » كما لم بتکم قبلى الا من كان خيرا منى 
وان من آحب» لقاء الله أحب: اللہ لقاءه .. اللهم انى أحببت لقاءك فأحبب 
اتی » . 

EN‏ مع الكلم ومن التعبير المونق الجميل ؛ 
وكا کیہ دا قوله :و ان الان بت سے الس 
ويبطش بطش الأسد » وقوله : « لو كان ببنى وبين الناس شعرة 
ما انقطعت ‏ . أرخيها اذا شدوها وأشدها اذا آرخوها » 


العبقريات الاسلامية - و ٠م‏ ٴ 
۹۵ 


ودخل عليه عمرو بن العاص فرآه برقص احدى بناتہ » وكأ ا 
تعجبا لفعله فنظر اليه وهو يقول : هذه تفاحة القلب ۱ ۱ 
سی و ا ولا هن ذو امه فار وه سدق 
مرة ول ما معناه : انما شیبتی حذر الخطأ فى الحواب 

. وندر بين معاصريه من النابهين من لم تنسب اليه أبيات من الشعر 
تصح أو لا تصح فى الثقل والرواية 

وقد نسب الى لسن بن على رضی الہ عن انه عیرہ اتا کنب به 
الى آنه بحذره من الاسلام » وهی : ۱ 

ہا صخر لا تسلمن یوما فتفضحنا بعد الذين سدر أصبحوا مزقا 
خالی وعمى وعم الأم الثمم 2 وحنظلالخير قد آهدی‌لنا الأرقا ‏ 
لا ترکنن الی آمر تکلفشسا والراقصات به فى آمرنا الرقا 
فالوت آهون من‌قول العداة لقد حاد ابن‌حرب عنالعزی اذا فرقا 
واطسن أحق أن بتحری ما يحفظه وما ینسبه » وما كان معاوية على 
'منعدة من أبيه فيكتب اليه.» ولا كان من داب معاوية أن ينصح أباه وقد 
عاش الى آخر آيامه شاوره ولا یبرم آمرا دونه » وهی ب بعد آبیات 
ليست من تفس الشعر فى صدر الاسلام ولکنها تشبه القطوعات التى 
فاضت بها الکتب الوضوعة فى حرب صفين وتکاد تلفی ف روع القاریء 
سے سو یت یمم سی 

۱ د چاو د 

ومن قبيل هذه الأبيات أبياته التى قيل انه بت با الى ایی ای 
رسالة بدعوه فيها الى مبابعة يزيد بولاية العهد » وهی 

رأیت کرام الشاس ان كف علهمو بحلم رآوا فضلا أن قد تحلا 
ولا سيما ان كان عفوا بقدرة فذك أحرى أن بحل ویعظسا 
ولست بذى لوم فتصسذر بالذی . أتاه من الأخلاق ما كان آلأما 
ولكن غشا لست تصرف غيره وقد غش قبل اليوم ابليس آدما 
فماغش الا نشس فى فصاله فاصبح ملعونا وقد كان مكرما 


س 


وانی لأخنى أن انالك بالذی أردت فيخزى الله من کان أظلما 

فليس هذا الشعر من نسق عصره ولا من عادات رجاله فى مقام كهذا 
المقام » ولکن الامر الذى يعمد فيهم مع روابتهم للتشسعر وا ٹل انهم 
ستشهدون بالأبيات فى موضعها ونأسون بها فى موقعها » وكذلك قيل 
ان معاوبة ذكر آبیات ابن الأطنابة ساعة فراره من المعركة ليلة الهرير 
فعاوده الثبات وجعل بترئم بها وسمعه من حوله بعید منها : 

وقولى كلما جشأت وجاشت مكانك تحمدى أو تستریحی 

وقيل انه تمثل شعرا وهو بحود بنفسه » فقال : 

وتجلدى للشسامتين أربهمو انی لريب الدهر لا آتضعضع 

ثم قال : ۱ 

واذا المنية أنشبت أظفارها ألفيت كل تميمة لا تتفم 

وقيل غير ذلك مما لا داعى للشك فيه اذا كان محصوله کله انه كان 
بحفظ الأشعار والامثال وستشهد بها فى مواطنها على سنه نظرائه من 
المرب آجمعین 1 ۱ 

ولنا ‏ بعد أن نفهم أنه نشأ فى الجاهلية نشأة أبناء الاسر وأصحاب 
الرئاسة الموروثة » وتعلم ما بتعلمونه وتدرب على دربتهم التى آلفوها . 
الا أنه كان الى تربية التجارة والتدیر آدنی منه الى تربية الفروسية 
والنضال » فلم شثر عنه من فعال الفروسية بعد بلوغه مبلغ الرجال فعل 
سيزه بدربة خاصة على فنونها المعهوذة فى زمنه کالمسایفة واصابة الهدف 
والسبق على متون الخيل والصمود للأقران فى الممارزة » ولعل تربيته 
للفروسية لم تزد على القدر الضروری الذى يعاب الجهل به ولا يبرز الى 
مكان التنوبه والتمییز . 

CCC 

وهذا القسط من التربية كاف لسروات الجاهلية من العاملين فى مشل 

عمله وعمل أبيه » وهو تدییر التجارة القرشیة وحمل اللواء لحمايتهما 


— ی — 


والاستعانة بمن يصلحون طراستھا ويذبون عنها بالسلاح اذا وجب الذب 

آما بعد الاسلام فهذه التربية » أو هذه النشأة » تقترن بسؤال آخر 
عن نصيبه من فقه الدين والثقافة الاسلامية » ویکاد يدعو الأمر هنا الى 
سژال غير هذا السژال ف أمر الدين من أساسه 04 فان أناسا من العلاه قد 
شككوا فى اسلامه » بل جزموا باسلامه على دخلة ومداهنة » فهل كان 
موس سیت مر سد ين الفتح 
كما هو معلوم ؟ .. 

لقد تأخر اسلامه كما تآخر اسلام أبيه » فأسلما معا فى عام الفتح وهو 
فى نحو الثالثة والعشرين » وليس هذا التأخر بموج للشك ف عقيدته » 
لأنه بحدث فى كل دين وف كل دعوة » وینقسم الناس فى جميع الدعوات 
الدينية والفكرية الى مبادرين ومترددين ومتلبثين متلكئين لا يستجيبون 
لها الا مع آخر مستجيب » ولا يندر بعد ذلك أن یکون التأخر أصدق 
ایمانا وآشت عقيدة من المبادر المتقدم > وليس من الائز أن تتخذ العادة 
الطردة فى الاستجابة للدعوات حجة على تقیضها . فما كانت الدعوات قط 
الا هكذا أو لا تكون .. ۱ : 

ومعاوية بعد اسلامه.لم تثبت عليه كلمة ولا فعلة تنقض تصدیقه بدينه 
ورعایته لفروضه وشعائره : کان يصلى ويصوم ويزكى ویحج ويقراً 
القرآن وینتمع اليه » وكانت کل لفظة.فاه بها وأحصيت عليه ف مرض 
الوفاة تدل على الايمان بلقاء الله وعلى الايمان بالجزاء فى العالم الآخر » 
ومما تواتر منأحاديث الملازمين له فى ساعاتہ الأخيرة انه كان بحتفظ بقلامة 
من ظفر رسول اللہ وشعرات من يته الشريفة أخذها من وضوعه وما زال 
محتفظا بها حتى أوصى بأن تدفن فى كفنه » وكل أولئك قد يسرى اليه 
الظن ممن تغالبه الظنون . الا المیشة بين الأهل والبنين حیث ينطلق المرء 
على سجيته وتبدر الفلتات على الرغم من طول الحذر والمراوغة ممن لهم 


- ای — 


باطن غير ظاهرهم فى العقيدة الدينية » ولا تتصور أن رجلا له باطن وظاهر 
فى أمر العقيدة ينشأ من بيته مؤمنان تقيان كخالد ومعاوية الثانىحفيدته.. 
فان اخفاء البواطن عشرات السنين حيث يعيش المرء على رسلته آمر یفوق 
طاقة الانسان .. 

قلنا فى عقيدة صاحبه عمرو بن العاص انه « مسلم لا شك ف اسلامه 
ولا شك فى طبعه ولا شك ف اختلاف الطبائع بين المعتقدين جميعا فى 
كل دين من الأديان ورأى من الآراء » فلما فتحت له الحيطة باب التفكير 
فى الاسلام أقبل عليه وود لو يغنمه بريئا من عقابيل الجاهلية » لأنه نفض 
بديه منها وآیقن بضلالها 

« قال وقد اعتزم لقاء النبى عليه السلام ما فحواه : فلقيت خالدا 
فقلت : ما رأيك ! قد استقام المنسم والرجل نبى . فقال خالد : وأنا 
أريده . قلت : وآنا معك .. وكنت أسن منهما فقدمتهما لأستدير أمرهما . 
فبایعا على أن يغفر لهما ما تقدم من ذنوبهما ء فأضمرت أن آبایمه على أن 
يغفر لی ما تقدم وما تأخر . فلما بسط بده قبضت بدی » فقالعليهالسلام: 
مالك يا عمرو ! قلت : أبايعك بارسول الله على أن يغفر لی ما تقدم من 
ذنبى . قال : ان الاسلام والهحرة بحبان ما كان قبلهما . فبایعته » ووالله 
ما ملأت عينى منه ولا راجعته ہما أريد حتى لحق ربه حیاء منئ » 

وقلنا قبل ذلك : < ومن سيرة عمرو بعد اسلامه تعلم انه كان یتعبد 
ويتصدق وستغفر من ذنوب وقم فيها ويقيم الصلاة ویسرد الصوم 
ويعيش بين ذوبه مسلما وکلهم مسلمون » 

٤‏ لت 

ويقال فى معاوية كل ما يقال فى عمرو مع اختلاف الطبائع وبقاء لوازمه 
أو ملازماته فى أعمق آعماقءالطوية على غير وعی من صاحبها حيث 
پستوحیها مع العقيدة فى أعماله الظاهرة وسرائره الخفية 

ومن حيل الطبع ف العلاقة بينه وبين ربه انها لا تخرج عن وحى سليقته 
فى العلاقة بينه وبين الناس 


سب — 


كان حريصا على أن يبرىء ذمته ویلقی تبعته ہما وسعه س حیسلة 
وحول » وهكذا کان اجتهاده فى نفى التبعة عنه بين بدی اللہ 
أنظر مثلا الى حيلة طبعه حيث آراد أن يبرا الى الله من آخذ البيعة 
بعده لابنه يزيد . قال فى احدى خطبه « اللهم ان كنت انما عهدت ليزيد 
ما رایت من فضله فبلغه ما أملت وآعنه »وان كنت انما حملنی حب الوالد 
لولده وانه ليس ا صنعت به أهلا فاقبضه قبل أن يبلغ ذلك » 
وکائنا به يساثل نفسه بعد ذلك : « ماذا بقى من التبعة على فى عقابيل 
هذه البيعة 9 غاية ما أرعى به حق اللہ فى أمر ولدى الذى أحبه أن آسال 
له الموت ان كان غير أهل لولارة العهد بعدی . فان كان الله قد أبقاه ولم 
يقبضه فقد صنعت ما يستطيعه والد يظن بينه وبين نفسه أله قدم حب 
ولده على رعابة حق اللہ » ۱ 
: # بو جات ۱ 

ومن حيل الطبع فى خطبته الأخيرة قوله : « ان من أحب لقاء الله أحب 
الله لقاءه . اللهم انى آحببت لقاءك فأحبب لقالی » ۱ 
. حجة مقبولة عند الله . مخلوق بحب أن بلقی خالقه فاللہ بحب أن یلقاہ 
واختلاف طبائم الناس ف الدين على غير وعى منهم لا معنى له الا أنهم 
بتدینون على. حسب طبالمهم > ولیس معناه انهم ساقضون الدين 
زلا رود براش ا 
ومن تحصيل لحاصل أن قال ان سوه يعم من فق ديه م لا بد أن 

سلمه رجل كتب لللبی وحضر مجالسه وحضر عهده كله وعهد خليفته 
من بعده » ومرت به الأقضية التى فصل فيها ولاة الأمر على مسمع منه > 
وراجع الفقهاء من الصحابة فيما آشکل عليه بعد ذلك من أشباه تلك 
الأقضية » فهو على نشأنه الجاهلية والاسلامعة لم شصر فى معارف دنه 
ودنیاہ عن الطلیعة بين نظرائه من السادة. الأمويين والقرشيين 


بت ۳۶ے 


الأمال 


منذ الفتح الاسلامى لم يعزل وال واحد من ولاة الشام لشكاية الرعية 
منه » ولم بتول العراق کسی سو پا وج كانت 
تتقاطر علی دار یہ ہی 

ويزول العجب بعض الثیء اذا نحن قسمنا القطرين قسمین آخرين : 
قسم هو حصة الدولة البيزنطية » وقسم هو حضة الدولة الفارسية 

فالشام التى كانت حصة الدولة البيزنطية كانت طويلة العهد بال 
لادارية المكومية » وكات ها مدن من عواسم الدولة کر ی 
روساء من المميزين ف الدولة بشارات السياسة والدين » وقد فتحها 
السلمون علی شروطهم الحدودة للذمبین العاهدین ‏ لأن آهلها کانوا 
جمیعا من آهل الکتاب » فلما استقر الأمر للدولة الاسلامیة فیها بعد زوال 
الدولة البيزنطية لم تكن من جانب الرعية مقاومة اجماعية » ولم یکن على 
شروط المعاهدة خلاف بين الحكام والحکومین ۱ 
٠‏ وکانت الشام كذلك أقرب الى الاستقرار لأن حدودها جميعا كانت 
فى بلاد الدولة الاسلامية » الا ا اب الذى یلی تخوم الدولة البيزنطية » 
ولم یکن منه منه خطر كبير بعد صدمة الهزيمة الكبرى التى منى بها هرقل 
وودع بعدها تلك اللاد وداع الد 6 وكان كل خطر من هذا ا اب 

ب عظم آو صغر ‏ تتلقاها الدولة الاسلامية بجبوشها البرية وأساطيلها 
البحرية فى جملتها » فلم تكن الشام منفردة بالدفاع اذا هجم الروم برا 
أو بحرا > بل كانت الولابات من افريقية ومصر ومن الزيرة فى بعض 
الأحابين تتجمع لدفع الھجمات أو لانقائها. قبل وقوعها 

وکانت سياسة عمر 0 تمكين الفتوج وتحصننها أنفع السياسات للشام 


مت ۳۱۱ ب 


خاصة » أذ كانت خطته كما جاء فى فتوح البلدان للبلاذرى انهم « كلما 
فتحوا مدينة ظاهرة أو عند ساحل رتبوا فيها قدر من يحتاج لها من 
در سو یں دم و وہ و وت اليما 
الامداد © .. 


فاتنظمت معاقل الدفاع عن الغسام 7 شواطتها وعند أطرافها » 
وأحيطت من كل جانب بالمدافعين عنها من جند الدولة الاسلامية ف‌الشرق 
والشمال واطنوب 
ا ات e‏ 

ولا نحذرن شيئا كما بنبغی أن نحذر الاشاعات التى نسميها بالاشاعات 
التاردخية » ومن قبيلها اشاعة الضعف عن عثمان بن عفان رضوان الله 
عليه » فقد جنت هذه الإشاعة على النقد التاريخى حتى خيل الى الناس 
انه لم يعمل عملا قط اتسم بالقوة أو خلا من الضعف » وهو اسراف فى 
الرآی كاسراف جميع الاشاعات من قبيلها » لأن سياسة عثمان البحرية 
كانت آقوی السیاسات وکان فیها قدوة لمن بعده ومن یکن مقتدیا بأحد 
قبله » ونحسبه عرف خطر الشواطیه والوانیء من عمله فى التحارة » 
فاصلح ميناء جدة ف الحجاز ولم يمل لحظة عن الشواطیء الفتوحة ق 
افريقية ومصر والشام » ولا يقال عن حملة واحدة. من حملات البحر انه 
كان مسوقا اليها برأى غيره » فانه معان ی بن دن او 
الى الاستثذان فى فتح قبرس آیام الفاروق س لم أت العزم الأكبر فى 
هذه الملة الا من جانب عثمان ء اذ كتب الى معاوية یستوثق من جده 
فى فتح هذه الجزيرة و:آمین الملاحة حولها فامره كما جاء فى البلاذری بأن 
يركب البحر الیها ومعه امرأته « فان ركيت البحر ومعك امرآتك فاركبه 
مأذونا لك والا فلا » ۱ ١‏ 

كانت هذه حال الشام يوم توکی مساوية لن میا على مد اروق 
ثم تولاها جميعا على عهد عثمان . 


وبخلاف ذلك كانت حالة العراق من جميع الوجوه ٠‏ فلم تكن نیا 
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معاهدات دمية تدین الرعية » ولم تكن حدودها الشرقية والشمالية آمنة 
كل الأمان ف زمن من الأزمان » فكانت ‏ من البصرة الى أرمينية الى 
خراسان ‏ عرضة للحملات والفتن فكل آونة » وكانت الدولة الاسلامية 
لا تفرغ لها كل قوتها كما أفرغتها للدفاع عن‌الشام أمام الدولة البيزنطية » 
لأن دولة فارس ذهبت پذهاب ملکها فلم بحسب لها المسلبون حساب 
القوة المتجمعة ء وسلكوا فيها مسلك التآهب للمفاجآت الطارئة من هنا 
وهناك » وليس فيها ما شغل بال دولة فى مواجهة دولة آخری 

وعلى هذا كان العراق » أو كانت الجزيرة كلها » أطرافا مهملة فى أيام 
الدولة الفارسية » فلم يكن لها نظام من نظم الادارة المتناسقة بسیر عليه 
الحكم كما سارت الحكومة الادارية فى الشام » ولم تنضح علاقات 
ا اکمین بالحكرين ف أنحائها كما اتضحت مع المعاهدين الذميين 

وأعضل من ذلك كله. بین مشکلاتھا آن الفتح الاسلامى قد 5 
بمجتمم مختلف منقول اليها . بحذافيره من سادته وقادته الى سوقته 
وموالیه .. ۱ ۱ ۱ 

فقد انتقل اليها رهط من القادة وذوی الرئاسة ليقيموا فبها ویزرعوا 
الأرض ویتجروا بين آنحائها ء وعاش الى جانبهم آلوف من الجند المقيمين 
والجند العاملين » وكلهم لهم أعطية من بيت ا ال » یعطاها من عمل فى 
سے الأولى ومن يعمل فى الغزوات التالية » وكان. تقسیم الأعطية 

مشكلة من مشكلات هذا المجتمع النقول . فمن بقی عاملا فى الغزوات 

بحسب له حقا يستكثره على سابقيه من المجاهدين المقيمين » واعطية 
بيت ا ال تأتى كلها .من المدينة أو تصرف كلها بتقديرها » وبلام الولاة فى 
نظر الجند لأنهم لا يفرقون ف الاحصاء والتقدير نين الفریقین » وبلامون 
لأنهم یعیشون بين أقربائهم وعشيرتهم ویتعرضون لشبهات المحاباة بالحق 
أو بالباطل » ولا تنقطع الشكاية من الولاية الا رشما يعزل واحد منهم 
وبتلوہ خلف له يأخذ ف العمل فیاخذه القوم كرة آخری بالتهم والشبهات 


۳۱۳ - 


وقد ثقلت أعباء هذه الشکایات على كاهل الفاروق وهو فى هيبته 
وعزمه واقتداره على فض المنازعات فلم يكن يرى فى جوانب المسجد 
مغموما ہے عو كا بشكابة من شکایات الرعية أو ایند 
فى العراق 

ا ا د جاد اد ۱ 

ودا معاوية آعماله العامة ف الشام وهی تلك اسلالة من الاستقرار 
بالقياس الى جميع الولايات الاسلامية الأخرى » وجاء عمله فيها تدريجا 
من معاونته لأخيه يزيد الى قيامه على ناحية من الشام خلفا له الى قيامه 
على الشام كلها فى أيام عثمان » فكان کل عمل من هذه الأعمال بمثابة 
« فترة تمرین » للعمل الذى يليه ويزيد عليه فى السعة والتكليف » وكانت 
الأعمال « المربية » أو أعمال التحصين يتولاها من حوله رجال من 
صناديد المرب كعبيدة بن الجراح وعبد الرحمن بن خالد » فلم يقم قط 
قيادة حربية مستقلة وصل بها الى تنيجة حاسمة أو اجحة 

ثم نشبت نشيت الفتنة الوبيلة فى خلافة عثمان وهو بمعزل عنها » وقتل 
عشمان فاتخذ من مقتله ذريعة للخروج على الامام على وانکار بیعته » 
وآسرف کل الاسراف فى التذرع بهذه الذريعة قبل انتقلاله بالخلافة فما 
كان له من مسوغ یتعلل به غير مقتل عشمان بردده فى كل حديث وف کل 
خطاب وق کل جواب » وینکر عليه بعض صحبه أن یمنع علیا وأصحابه 
بی سس ی ارس ود و یہ پوس 
منعوا عثمان ا اء وهو محصور . 

واستند الى آبة من القرآن الكريم فسرها برأيه لیقنع أنصاره انه على 
حق وانه منضور » وهی قوله تعالۍ : « ولا تقتلوا. النفس التى حرم الله 
الا بالق توس كل یس وو بس لا مرف د از 
انه کان منصورا» 1 

. وعلى قدر اللھج بهذه الفاجمة قبل استقلاله بالحلافة سکت عنها 
وأغفلها بعد ذلك فلم يعد اليها قط الا ليعتذر الى قرابة الخليفة القتول 


#14 


من سكوته واغفاله .. ٍ 

وشفی هنا أن نذكر أن معاوية لم يكن بحاجة الى قدرة خارقة لاثارة 
الشام باسم الخليفة القتول . فان عثمان كانت له مصاهرة فى بنى کلب 
اک قبائل البادية فى الشام » وكانت زوجه ائلة بنت القرافصة تصف 
مصرعه فى رسائلها وتبعث بقميصه المخضب بالدم وأصابعه البتورة فترفم 
على المنبر حيث يراها شهود المسجد فى كل صلاة » وكان جند الشسام 
بعیدین عن معمعة الفتنة لم یسمعوا صوتا من أصوات الثورة علىالخليفة 
القتول ولا حجة من حجج السخط على حكمه » وكانوا بين معسكرين 
أقربهما اليهم والى عملهم معسكرهم فى ولاية معاوية » ومنهم طائفة كان 
یستبقیها لديه ولا بأذن لأحد منها أن يبتعد من جواره برهة الى معمعة 
الفتنه مخافة عليه من الاستماع لجج المخالفين فیداخله الشك ف دعوته 
ودعواه .. ۰ 

نا دج ۱ ۱ 

ولم ينته معاوية فى نزاعه لعلی الى موقف فصل باطرب أو بالسياسة 

ففى وقعة صفين حلت العزيمة بجيشه ليلة الهرير وأيقن بسوء العاقبة 
اذا استمرت مدة القتال » فأشار عليه عمرو بن العاص بحيلة المصاحف 
فرفعوها فى اليوم التالى ونادوا بالتحكيم الى كتاب الله ؛ فاختلف جند 
الامام واضطر فى چنده للختلف الى قبول اگم با 

ومن المورخين من يبالغ ف خطر التحکیم ويجعل له شأنا فى عواقب 
النزاع لم يكن له ولا كان من المعقول أن يكون له بحال . 

فهذا التحكيم لم یکن لیبدل تلك العواقب على أية نتيجة من النتائج 
انتهی اليها » سواء اتفق الحكمان على جلع على ومعاوية معا أو اتفقا على 
خلع أحدهما دون الآخر » أو لم یتفقا على شىء 

ففى كل حالة من هذه الخالات كانت العواقب صائرة الى ما صارت 
اليه بلا اختلاف » وكان العسکران يمضيان فى طریقھما الذى مضيا فيه 
فلا يسلم أحدهما لصاحبه برأى یملیه عليه الحكمان متفقين أو غير متفقين 


انما وقعت الواقعة ا اسمة بمقتل على رضوان الله عليه دون صاحبيه » 
ثم آلت خلافته الى ابنه الحسن فى معسكر مضطرب بين الخوارج والشيعة 
والوالی والانباع الذين لا يعملون عمل الأتباع طائعين ولا يعملون عمل 
الرؤساء مقتدرین مضطلعین » وورث الحسن معسکرا لم يطل عليه عهد 
الولاء لأجد قط لیناضل به معسکرا لم يقع فيه خلاف قط منذ الفتح 
الأول » الا الخلاف الذى كان بریدہ معاوية ويعمل له حذرا من مغبة 
الاتفاق عليه 

لين 

ولا امتنع طلب البيعة لغير معاوية بویع معاوية وحدہ او بقی معارضوه 
ہے ی تی پرشح نفسه لخلافة او ينهض لها 
بححة .:فترك هو لاء المتفرقين فى العراق يضرب بعضهم بعضا او فى الحجاز 
لا عملون شیٹا غير الترقب والاتنظار 

ولا شك ان معاوءة قد استفاد فى امارته منذ اللحظة الاولى من کل 
نظام مفيد فى حكومة الشسام » فأبقى ما لا غنى عنه من نظم الادارة 
ا ؛ وابطل ها لا بد ان سطل" مع . الدولة المتبدلة 
والدین الحدید . ۱ 

وقد وكل الادارة امالية الى القائمين بها فى ايام الدولة البيزنطية وعلی 
رأسهم سرجون بن منصور م ابنه منصور بن سرجون » ووكل الادارة 
الكتابية الى عبد الله بن اوس الغسانى من وجوه العساسنة اصحاب 
املك القديم فى الشام » ونظم البريد وتوسع فيه للاطلاع على اخبار 
الاقاليم وابلاغ الاخبار اليها على انتظام وترتيب » وأنشأ دیوان الخاتم 
مراجعة الحساب بين العاصمة والؤلايات » وعزز بناء الاسطول بتجديد 
مصانع السفن فى عكاء » واستجلب من فارس کل عامل نافغ قا مسائل 
الخراج والاحصاء » وعنى بتسجیل المواليد والوفيات لتقسیم الاعطية 
والأرزاق » وجعل للحند عملا يصرفهم. عن البطالة والشقاق فداول ينهم 
وین مواعید الصوائف والشواتی وهی مواعيد الحراسة والغزو فى بلاد 


بت ۳۱۲ بت 


الروم من تخوم الشام الى ارباض القسطنطينية » وكان بحرك الاساطيل 
من حين الى حين لتهديد القسطنطينية وسواحل الدولة البيزظطية ليشغلها 
بالدفاع عن التفكير فى الهجوم 

وبرزت حزامة 1 ای ات 
العصر ‏ فى اقبال الدو له والدنیا د من الکلف بمناعم العيش والتهافت 
على المتع والملذات » بل مع اشتهار معاوية نفسه بمثل هذا الكلف فى 
بيته وفيما يشهده الناس من ابهته وزينته » فكان عظيم العناية بأطايب 
الخوان كثير الزهو بالثياب الفاخرة والحلية الغالية » وكان یاکل ویشرب 
ف آنة الذهب والصحاف المرصعة بالجوهر » ولأنس للسماع واللهو 
ولا یکتم طربه بين خاصة صحبه « لان الكريم طروب » 

0 3 ید و . 

الا انه كان على هذا كله لا يضيع عملا فى سبيل لذة ولا شکص عن 
مشقة تواجهه من اجل متعة تغریه » وربما أمر بایقاظه ساعات من الليل 
مراجعة الرسائل والشکایات من اطراف الدولة القاصية » وربما جلس 
للمظالم نهارا فاستمع الى الجلیل والدقيق منها ونظر ف بیضها وأحال 
بعضها الى من یناط بها ويحاسبه على النظر فيها » وكانت له قدرة على 
ضبط هواه حين بريد » وقدرة على تصريف وقته كما یشاء 0 

ولا برزت منه هذه القدرة للشاهد والغائب آٹیحت له خحة لطن 
الخلافة اغنته عن اللجاجة بمظلمة عثمان » فکان بخطب فیقول : « اننی 
ان لم اکن خبر کم فأنا انفسکم لأنفسكم » وکان يقول للحسن ولغيره انه 
لو علم ان احدا اضبط لشئون اللك منه وآقدر على جمع الرعية حوله 
لما نازعه هذه الامانة الثقيلة على عاتقه 

واذا كان الأمر آمر قدرة رر فلا جبال فرصت معاوية بالقدرة 
ونفى العجز عنه لأنه من الصفات التى لا ترد على بال عارفيه أو خصومه 
بيد ان القدرة _ كما قلنا فى الصفحات الاولى من هذه الرسالة ب 
هی احوج الصفات الى التقدير ء لأنها لا تعرف الا بمقدارها ولا تدل 


مس ۳۱۷ بت 


على شىء ان لم تكن قدرة على هذا الشىء أو ذاك 

وتقدير هذه القدرة التى امتاز بها رأس الدولة الأموية فيما نرى انها 
كانت الحزم غاية الحزم فى الشوط القصیر » ولكنها تخلو من الحزم أو 
تنحرف الى نقیضه فى الشوط الطویل والامد البعيد . ۱ 

ان معاوية لم یضیع عملا حاضرا فى سبيل متعة حاضرة » ولكنه أوشك 
ان يضيع الغد كله فى سبيل اليوم الذى يشهده او فى سبيل العمر الذى 
بحیاہ 0 

ألجأته الحاجة الى انفاق المال فى أبهة الملك والاغداق على الأعوان 
والخدام الى ارهاق الرعية بالضرائب ومخالفة العهود مع اصحاب الجزية 
فكان من الولاة من بطیعه ومنهم من يجيبه معترضًا كما فعل وردان فی 
مصر حين أمره بذلك فأجابه سائلا : « كيف ازيد عليهم وق عهدهم ألا 
بزاد عليهم 7 « 

۱ ¥ 3 و ۱ 

ومن الولاة الذين انکروا ان تستصفی الاموال لیت مال الخليفة 
والي خرسان الذی کتب اليه زباد يأمره آلا بقسم ف الناس ذهبا ولا 
فضة » فكتب الوالى الى زياد : « بلغنى ما ذكرت من كتاب آمیر الومنین 
وائى وجدت كتاب الله تعالى قبل کتاب أمير الوّمنین . وانه والله لو ان 
السماء والأرض كاتتا رتقا على عبد ثم اتقى الله جعل له مخرجا والسلام » 

الا ان الولاة الذين اطاعوا وبالغوا فى الطاعة لکثر من الذین ذكروا 
بالمخالفة » وكلما اشتدت الحاجة الى المال اشتد الطلب على الرعية » 
وعمد بت المال الى احنحاز حصة الزكاة من الأعطية لحسسانها فى الهبات 
والهدايا » وفتح هذا الباب على مصراعيه فتوسع فيه كل خليفة بعد 
معاوية حتى جعلوا يحاسبون الناس على « التخمين » ویجصون عليهم 
ثمراتهم قبل ان تنبتها الأرض فيحسبوها عليهم بشن دون ثمنها ويأخذوا 
منها ما يضل الى. أيديهم بالثمن الذى اختاروه » وتمادى هذا العسف 
الى عهد عمر بن عبد العزيز الذى. استنكره وكتب الى بعض ولانه يقول 


- ۳۹۸ 


ان عمالك يخرصون الثمار عن أهلها ثم يقومونها بسعر دون سعر الناس 
الذين تتبايعون به فيأخذونها قرفا على قيمتهم التى قوموها » ... ولم 
بنته هذا العسف حتى كانت نهانه بدایة للخراب وافلاس الدولة فى 
ختام عهدها فکان افلاسها هذا جس عن یوید ماه لورت 

سبیا من أسباب التعجیل بزوالها 

وکانما كان غرام معاوية بأبهة اللك زهوا فى قرارة النفس لا يبالى ان 
ساهی به من صادفه ولو كان من الزهاد المنكرين للترف والسرف وخيلاء 
الثراء والفخر بالبناء والکساء » فلما بنی قصر الخضراء بلغ من اعجابه 
بالبناء أن سأل آبا ذر داعبة الزهد والکفاف من‌الرزق : كيف تری هذا ? 

فسمع منه جوابا كان خلیقا ان یترقبه لو لم يكن لزهوه ہما ابتناه 
لا ضدق ان أحدا یراہ بغير ما رآه . قال أبو ذر امام « الاشتراکیین » 
و و تر ے مور و 

و ۱ 

893820 السياسه المالية سياسة الامن أو سياسة ضبط الأمور 
كما كان يسميها .. 

فلیس اضل ضلالا ولا اجهل جهلا من الؤرخین الذين سموا سنة 
« احدى واربعين هجرية » بعام الجماعة لأنها السنة التى استأثر فيهما 
معاوية بالخلافة فلم يشاركه احد فيها » لان صدر الاسلام لم يعرف 
سنة تفرقت فيها الأمة كما تفرقت فى تلك السنة » ووقع فيها الشتات 
بين کل فئة من فتاتها كما وقع فیها ۱ 

اذ كانت خطة معاوية فى الامن والتأمين قائمة على فكرة واءعدة وهی 
التفرقة بين الجميع » وسيان بعد ذلك سکنوا عن رضى منهم بالعال أو 
سکنوا عجزا منهم عن السخط وللاعتراض» وكان سکونهم ون ايام 
او كان سکون الاعمار والاعوام 

ولم يقصر هذه الخطة على ضرب خصومه بعضهم ببعض كما فعل فى 


TE 


9 شرب الشسيعة ام وبضرب اع بای 


e ہو‎ 


کت ۱ 
وفرق ئ اليمنية والقيسية » آو بن جنوب الجزيرة وشمالها ء فاعلی 
حسان بن مالك سيد القحطائيين حكمه ف صدارة الحالس لليمائية 
ومضاعفة الأجر لهم أو للألفين الذين اصطفاهم من حزبه ورهطه » وجعل 
لكل هولاء الالفين حق التوريث من بعده لأقرب الناس اليه فى رواتنه 
وأرزاقه ووجاهته وقيادته » واشترط رؤساء اليمائية عليه ألا يعقد فى 
آمر آو بحله الا بعد مشورة منهم يقدمهم فيها على ولاته ووزرائه 
و صاوخ ۱ 
وفرق كذلك بين العرب وا موالی: وآوشك ان شكل 7 ليقصيهم 
عن مناصب الدولة وعن الاقامة فى عواصمها ء لأنه كان یعلم ان العرب 
يلوذون برؤسائهم ولا رؤساء للموالى يلوذون بهم فى نقمة آو مظلمة . 
وانفتح للموالی بذلك. باب اللياذ باصحاب الذاهب والدعوات لام 
رؤوسهم دون الرژوس وقادتمم دون القادة » فلم بکد داعیة من الدعاة 
يجهر بمذهب معقول أو غير معقول الا الفى الى جانبه جموعا من الموالى 
تصغى اليه » ووافق. ذلك ان الخوارج من ضیم العرب کانوا يدعون 
الى مذهب ف الخلافة يوافق الموالى فى كل آمة » لأنه مذهب لا بحصر 
الخلافة فى.النسب ولا ف قریش ولا بری لها شرطا غير التقوی والصلاح » 
فتفرق الموالى بين الخوارج والشيعة » ونصروا ہی وو تارة 
آخری لأنهم جميعا بحاربون بنی أمية ۱ 
واتبع هذه الخطة خطة التفرقة ئن آهل الشام الذين تمهدث له 
ولابتهم من قبل الاسلام ء فاستخلص لنفسه فرقة منهم لا تخرج من الشام 


- از ی ۳۳۳ 


ولا تلتقی بأحد من دعاة العراق أو الحجاز أو مصر أو افريقية » ثم نقل 
الى الشام طوائف شتى من غير آهلها » فنقل اليها طوائف الزط والسيابجة 
من البصرة » ونقل الى الاردن وصور طوائف من الفرس وا موالی » ونقل 
الى انطاكية اساورة الموانىء بالعراق » وخلط العرب بالعجم وهؤلاء 
رت سو اك سر می ل ل 
البلاد السورية .. 

ولم يستطع ان يستخلص قبيلة بنى كلب كلها لأن متهم اصهار عثمان 
وبيت مروان » فاستخلس منهم أخوال يزيد وأصبحوا بعد ذلك فريقين : 
فريق يدعو الى خالد بن يزيد » وفريق يدعو الى مروان . 

RRR 

وواضح من هذه التفرقة انه كان يكف يده عن البطش والتكاية فى 
معاملتهم جميعا على اختلاف النسب والمقام » لأنه کان ری بعضهم 
ببعض فيستغنى نالوقيعة بينهم عن الابقاع بهم » ولكنه على هذا كان 
وید سياسة الاشاع مهما كن من قسوئها وفلطتها كما ایٹھا ای 
الولاة وأغلظهم فى زمانه وبعد زمانه » وكان يختار لها من یعلم انه يفرط 
فيها ولا قتصد فى شرورها ومويقاتها » ولا يبالى أن بأخذ البرىء بذب 
الأثيم ولا ان ينكل بالقریب قضاصا من البعيد » وكذلك فعل واليه زياد 
TE‏ ی 
حکمه : « .. انى لاقسم بالله لآخذن الولی با مولی والمقيم بالنظاعن 
والقبل والسحیح منکم بالسقیم جتی يلقى الرجل منکم اخاه 
فيقول : انج سعید فقد هلك سعد . .. ایای ودلج الليل فانی لا اوتی 
بمدلج الا سفکت دمه » وقد أجلتكم فى ذلك بقدر ما بأتى الخبر الكوفة 
ویرجع اليكم » وایای ودعوی الجاهلية . فانی لا اجد احدا ادعی بها 
الا قطعت لسانه . وقد احدئتم احداثا لم تكن تكن واحدثنا لکل ذنب عقوبة . 
فمن غرق قوما غرقناه ومن حرق على قوم حرقناه ومن قب بیتا نقبت 
عن قلبه ومن نبش قبرا دفنته فيه حيا » فکفوا. غي آیدیکم والسنتكم 


العبقريات الاسلامية -- 4 --۲۱ 
بت ۳۲۱ — 


ا سپ وی 
عامتکم الا ضرت علقه .. 
۱ «وقدكانت بينى ونين آقوام احن فجعلت ذلك دبر اذنی وتحت قدمى . 
فمن کان منکم محسننا فليزدد احسانا ومن كان مسيئًا فلینزع عن اساءته . 
انی لو علمت ان احدكم قد قتله السل من بغضی لم اکشف له قناعا ولم 
اهتك له سترا حتی بدی لی صفحته فاذا فعل لم اناظره ». 

الى ان قال واعدا بعد هذا الوعید : «واعلموا انتی‌مهماقصرت‌عنه‌فلست 
بمقصر عن ثلاث : لست محتجبا عن طالب حاجة منكم ولو اتانى طارقا 
بلیل » ولا حاسا رزقا ولا عطاء » ولا مجمرا لكم بعثا . فادعوا اللہ - 
بالصلاح لائمتکم فانهم ساستكم المؤديون وكهفكم الدی يه لأوون » 
ومتى تصاحوا بصلحوا » ولا تش‌بوا قلوبكم بغضهم فيشتد لذلك غیظکم 
بر ۱ 

ثم عاد الى النذير والوعید فاختتم خطابه قائلا : م .. ان لی فيكم 
7 كثيرة فليحذر كل امرىء منکم ان یکون جات 
RRR.‏ 

وقد آمر فا شرطته ان محر ج بعد صلاة العشاء وانقضاء هزيع 

من اللیل » ثم لايرى انسانا الا قتله » وجىء اليه یوما باعرابى لم یله 
شاه ار لام ا ظا سال اہ : أما سمعت النداء ؟. 
قال الاعرابی ووری سر بی لضت 
ولا علم لی ہما كان من الأمير 

قال. ۰ .'ملنك والله صادقا. . ولکن فى قتلك صلاح الامة » وآمر به 
فضربت عاتہ 7 

ول هذا الحكم لا پر ولو كان من معاذيره « ضبط > الامور 
ولأمين الثاس .نه ۇمنهم بحوف أشد علیهم من خوف العدو ان ے 
ولكنه على هذا لم يصلح للضبط والتآمين الا فترة لم تطل ولا يزال 
سواء منها على الأمة ان تنقضی فى عدوان آهل اللغي, او فى نکال السلطان 


۲ = 


بمثل هذا التكال » ثم انقضت هذه الفترة فنحمت واج جم الشر ولم تتشب 
فی تلك الانحاء اقب من الفعة الا كان سے رر للك ات 
التی تفسد الامور ف زمانها وفیما بعد زمانها ۱ ۱ 

وكان الثاس من حين الى حين یهربون من هذه الشدة ویتحرمون 
بجوار العاصمة فيجيرهم معاوية ولا يكف يد والیه عن غيرهم » وکتب 
پر اي سوہ مہ پیج 

فکتب اليه معاوية : « انه لا نبغی ان نسوس الناس بسياسة واحدة 
فیکون مان مقا رل واحد »وی تكو ات الدة الق ار 
انا للرأفة والرحمة فیستریج الناس بیننا .. » 

على ان زیادا تحرج أشد ال ف ا ج ر وأرسله 
الى معاوية فلم يتحرج معاوية من قتله » ولم يذكر الناس لزیاد من جرائر 
وه فى شكنه ما دک وه هن جا هده المتقطة لاو 

" وساءت العقبى من سياسة التفرقة كما ساءت العقبى من سياسة 
القسوة: و نے و اوت سواہ اي ما 
السياسة » و کان حزم معاوية وکانت قدرته فى کل هذه الفتن حزما لا ند 
له من تعقیب وکانت قدرته فى آعماله جميعا قدرة لابد لها من تقدیر 

وجماع الصدق فى هذا التقدیر انها كانت قدرة على الشوط القصير 
والأمد و » ولم تکن قط قدرة على الشوط الطویل والامد الد 
- واستقر الملك لمعاوية على قلق دخيل الى ان أدركته الوفاة سنة ستين 
للهجرة » وبطل نصفه قبل وفاته كآنه ضرب من الشلل » وأصابته لوقة 
وسقطت آسنانه جمعا » كانها من آدواء التخمة التی تعجل الی الکبد 
والأسنان 6 وسدو أثرها ف مرض الجلد واللثة 6 وکان بخلط فى وفاته 
أحيانا ولكنه كان يصحو ساعة بعد ساعة حاضر الذهن صحيح اللسان » 
فدعا بصاحب شرطته الضحاك بن قيس الفهرى وبمسلم بن عقبة صاجب 
الأفاعيل الشهورة فى حرب آهل ال وقال صاق آشهر الاسانید 
< بلغا يزيد وضیتی : انظر اهل الحجاز فانهم آهلك فاکرم من قدم عليك 


۳۳ 


منهم وتعاهد من غاب عنك » وانظر آهل العراق فان سألوك ان تعزل عنهم 
كل بوم عاملا فافعل » فان عزل عامل أحب الى من أن بشهر عليك مائة 
آلف سيف » وانظر آهل الشام فليكونوا لسانك وعيبتك » فان نابك شىء 
من عدوك فاتتصر بهم ء فاذا أصبتهم فاردد أهل الشام الى بلادهم فائمم 
ان أقاموا بغير بلادهم أخذوا بغير أخلاقهم » وانى لست آخاف من قرش 
الا لاثة : الحسين بن على » وعبد الله بن الزبير » وعبد الله بن عمر » 
ويقال انه آلقی هذه الوصية الى يزيد فقال : « يابنى... انى قد كفيتك 
الرحلة والترحال ووطأت لك الاشياء وذللت لك الأعداء وأخضعت لك 
۶٥٦‏ ۶ٰ۶ ی وت 
دو سای او ا یو ہک 
عبد اہ بن عمر فرجل قد وقذته العبادة فاذا لم يبق احد غيره بابعك » 
وأما الحسين بن على فان آهل العراق لن بدعوه حتی بخرجوه . فان خرج 
رہ ی دہ یا . واما أبن 
ف النساء واللهو ٤‏ واما الذى بجثم لك جئوم الأسد وبراوغك مراوغة 
الشعلب فاذا امكنته. فرصة وب فذاك ابن الزبير » 

وشبيه ان تكون هذه الوصية فى معناها آخر ما قاله وخلاصة ما خرج 
4 من تحارب دناه ٤‏ فانها سیاسته التى كان بعيدها كما بدآها لو انه 
عاد لییتدیء بها من جدید فى آام يزيد » معرفة بالرجال وقدرة على 
التدبير فى الشوط القصير » واحكام العقدة بآلتها ف حینها » وبغیر نظر 
الى آلتها بعد ذلك الحين » ومن ذلك اختباره لابلاغ الوصية أسوأ من 
يعين عليها مع الزمن : مسلم بن عقبة والضحاك بن قيس E‏ 
مدافعته الفتن بالمحاراة والمداراة » فيوصى خليفته بعزل وال فى كل بوم 
ولا وصیه بالنظر فیما وراء ذلك من سخط على الحاکم وعجز عن ارضاء 
المحكوم 4 وصية رجل قدير .. قدير غاية القدرة فى الشوط القصير .. 


میڈ 
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حق الأمانة على المورخ فى هذه الرحلة من التاریخ الاسلامی ان يراجم 
بينه وبين ضميره طائفة من الحقائق البديهية » قبل ان يستقيم له الميزان 
الصادق لتقدير الرجال بأقدارهم وتقويم الناقف والاثر بقیمتها 

ومن هذه الحقائق البديهية ان الأموال التى بذلها معاوية للمأجورين 
وو یا سس سو وٹ مرف من آم 
يوجر بمال ولم يتصل مغه بسبب 

ومن هذه الحقائق البديهية ان سلطان معاوية بدخل فى الحساب حبث 
يووب الباحث الى ذلك الزمن ليفرق بين ما يقال عن صاحب السلطان وما 
يقال عن رجل يحاربه السلطان فى سمعته وذكراه 

ومن الحقائق البديهية تواطو الزمن على اقرار ما قيل وتكرر وطال 
وقوعه فى الأسماع حتى لتكاد تنفر من تغبیرہ لو عرض لها فيه شىء من 
التغيير » وحتى لتكاد تعجز عن النفاذ الى الحقيقة لو رغبت فى ذلك التغيير 
لسبب من الأسباب » وقلما تعرض هذه الأسباب لن لا يعنيهم تمحيص 
ما يقال فى الساعة الراهنة فضلا عما يقال وبعاد منه مئات السنین 

ومن الحقائق البديهية ان المحاباة تأتى بتوافق الطبائم كما تأثی بالغرض 
والرشوة » فلا يسهل على الانسان نقد صفة بعلم انه متصف بمثلها » 
واستنكار وسيلة بعلم انه لا يستنكرها ولا بأبى النجاح اذا توسگل‌بها اليه 

ومن الحقائق البديهية ان المحاباة تأتى من جهات لم تخطر للمنتفع 
ہمحاہاتھا على بال .. 

فالدولة الأموية فى الاندلس آنشأت للشرق الاسلامى تاریخا لم یکتبه 
مؤرخوہ ولا.يكتبونه على هذا النحو لو انهم كتبوه » وجاءت تلك الدولة 
الاندلسية بمژرخین من الأعلام ينصبون الميزان راجحا لكل سيرة أموية 
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لا يقصدونها بالمحاباة ولكنهم لايستطيعون ان يقصدوها بالنقد والملامة 
لأنهم مصروفون بهواهم عن هذا الطريق 

من هؤلاء اناس ف طبقة ابن خلدون » يضع معاوية فى ميزاته فيكاد 
بحسبه بقية الخلفاء الراشدين ویتمحل المعاذير له فى اسناد ولابة العمد 
ری وس ی ا ار 
ولا هولن قاریء التاریخ ١‏ سم ابن خلدون فیذ کره وشی الحقائق 
البديهية التى لا شکلفہ اكثر من نظرة مستقيمة الى الواقع الیسر الكل ناظر 
فى تواریخ الخلفاء الراشدین. وتاریخ معاو به 

فما فى وسع ابن خلدون ان يخرج من هذه التواریخ بمشابهة بعيدة 
ثجمع بين معاوية والصدیق والفاروق وعشمان وعلی فى مسلك من مسالك 
الدين أو الدنیا وف حالة من آحوال الحكم أو الميشة » وانه لفی وسع 
كل قاریء ان یجد الشابهات الكثيرة التی تجمع بين معاوية ومروان وعبد 
الملك وسلیمان وهشام » فلا يفترقون فیها الا بالدرجة والقدار ء أو 
بالتقديم والتأخير . واذا كان هذا شأن ابن خلدون » فقل ماشثت ف سائر 
المؤرخين وسائر الستمعین للتواریخ » من مشارقة شهدوا زمان الدولة 
ره ہیں می س کم فى قل تلك سورس 
أقدارهم بأقدارها » وأيقنوا انهم لا ينقصون منها شیئا ؛ ثم يستطيعون 
تعويشه من الأندلس ہما نيهم که ء وما زال العهد باثي عن ارومته 
ان يلصق بها آشد من لصوق القائمين عليها ۱ 

اذا روجمت تلك الحقائق فى ميزان التاریخ فقد ذهب من الكفة کل 

ما زيد عليها فى ابان الدولة وكل ما علق بها من نواط الزمن وتکرار 
العادة وكسل السامع من مشقة ا مراجعة وانتزاع الفكر مما آلفه ولم 
تالف سواہ .. قد تست ماو اساي اج وس واه نا 
من قبل الاسلام » وى صدر الاسلام الى أيا م عثمان 

. ولم يكن مفرطا أو عاجزأ فلم يضيع ما ليد سو تا 
أو بتقصیر عن الفرصة فى أوانها » وكان له دهاء وحلم » وكان فيه طموح 


۳٣٣ - 


واعتداد بالنفس وسمة من سمات الرئاسة .. 

وكان له من كل اولتك قدره الذى أعائه على مقصده كما أعين بغيره 

فكان فى يديه من ا ال والجند وسلطان الولابة ما لم یکن ف یدی 
آحد من نظرائه ومنازعيه » ولولا ذلك لما أفاده دھاؤہ مع اعوانه من 
الدهاة » لأنه لم يغلبهم بعقل غالب ولم يصرفهم عن مقصدهم الى مقصده > 
بل خدمهم وخدموه » ولو لم يكن عنده ما يطلبونه لخدموا غيره أو 
نازعوه على سواء » وربما نازعه بعضهم على رجحان 

وکان له حلم أوشك أن بحرمه عزة الرئاسة » ولکنه حلم من لا بعضب 
ولیس بحلم من يغضب ويملك عنان غضبه » فسیان ان يركب غضبه 
بعنان او بغیر عنان » فانه فى غنی عن قوة الساعد مع مطية لا تثور ثورة 
الجماح فى کل حين ۱ 

وكان له طموح الى السيادة » ولکنه طموح الألفة والعادة » ورثه فع 
جاه الأسرة ولم يخلق فيه بتلك الخليقة « الحيوية » التى يطبع علیما 
العصاميون » فکانما هى جزء من التركيب وليست وجاهة من وجاهات 
ابیت العریق بطلبها كما يطلب الميراث ۱ 

واذا وزنت قدرة معاوية ہمیزان النجاح حصل من نجاحه فى كفة 
الیزان حاصل قليل بهون شأنه مع اتقال الكفة الأخرى من الحهود 
والشواغل والهموم 1 ۱ 

فقد آراد اللك له ولبنيه » ولم برده لبنی آميتة أجمعين » لاه فرق 
پینھم ما اجتمع وآغری اناسا منهم باناس ولم يعمل عمله الا لیترکه من 
بعده لعشيرته من بنی سفيان . فلم يخلفه من ذریته غير يزيد » وذهب 
يزيد فى عنفوانه بداء الجنب فلم یخلفه آحد من ولديه ۱ 

وتبعة معاویة فى عاقبة ولی عهده الذی خرق الخوارق من أجله اعظم 
جدا من مسعاته ف نوريثه الملك وتوريث أبنائه من بعدہ . فقد جنت 
عليه تلك الخليقة الأموية فلم يعرف من البر بالأبناء غير الاملاء لهم فى 
النعمة والتاع » وما كان يزيد لیقصد ق مطاعمه ومناعمه وهو ينظر الى 


مب ۱۳۲۷ مب 


قدوة سبقته الى تلك المطاعم والمناعم » وسبقته الى تدبيرها له كلما 
استعصت عليه » ولو لم تكن من الشهوات التى يقضيها الآباء للابناء 

ان ذات الجنب مرض من أمراض الكبد » وأمراض الکبد قضاء حتم 
على المنهوم بطعامه والمفرط فى شهواته » وقد صنع معاوية ليزيد هذا 
وصنع له ذاك : صنم له عدة النعمة والمتعة ووضع له عدة الملك 
والسلطان » وما بحسب له من هذا دون ما بحسب من ذاك .. 

وخرج معاوية من الملك بالأيام التى قضاها فى نعمته وثرائه » ولا نقول 
فى صولته وعزه » فقد كاد يذل لكل ذى بيعة منشودة ذلا لم يصبر من 
بایموه على مثله » ولو وزن ما احتمله فى سبيل بیعتھم وما احتملوه فی 
سبيل طاعته لكان ما احتمله هو أثقل الكفتين . أما تبعته العامة ق أمر 
الملك فأمر جسیم لا تعدله جسامة عمل فى عصره » لأنه تكص با ملك 
خطوات ء وكان فى ميسوره أن یتقدم به خطوات تزيد عليها » مع ما بين 
الخطوة الناكصة والخطوة المتقدمة.من بون نعيد .. 

لم يكن ف ميسوره ان يديم على الدولة خلافة كخلافة الصديق أو 
الفاروق ٤‏ ولكن كان ف مسوره أن مجنبما الكسروية والهرقلية وأن 
بحمل للخلافة أثرا باقيا فى ولاية الأمر » ان لم يصمد على سنة الراشدين 
لم يصمد على سنة اللك العقيم کی وس سر وی رم 
الاسلامية والناس لا يعرفون غيره خف نصيبه من اللوم وهان حق 
التاریخ وحق العالم الاسلامی » والعالم الائسانى » عليه .. 0 

غير ان الناس عرفوا فى زمانه فارقا شاسعا بين ولی الأمر الذى يتخذ 
الحكم خدمة للرعية وامانة للخلق والخالق » وشريعة لمرضاة الناس بالحق 
والانصاف ء وين الحكم الذى بحاط بالابهة ویجری على سنة المساومة 
ویملی لصاحبه فى البذخ والتعة ويجعله قدوة لمن يقتدون به فى السرف 
والمنالاة يصغائر الحياة , كان الرجل من النصحاء بدخل عليه کانما يبكته 
يسلم عليه بالملك ولا يسلم عليه بالخلافة .. 

. وتتابع عليه ف أيامه الأولى من يقول له : السلام علیکم أيها الملك .. 


مت ۳۲۸ مب 


فكان ینکر الاسم ولا ینکر السمة » الى أن تنازعه الخيار بين ترك السنة 
أو التمادى فيها ء فتمادى فيها وقال جهرة لمن حوله :نعم أنا أول الملوك ! 

وتبعته فيما شحر بعده من خلاف توازن تبعته فى هذا الخروج بولاية 
الأمر من ورع الخلافة الى أبهة الهرقلية والكسروية 

فما کان من العقول » ولا من طبائع الامور » ان تبذر فى لارض کل 
تلك البذور من جرال يم التفرقة ثم تسلم الدولة من عقابيلها أو تنلل 
التفرقة سندا لصاحت 0 ت السنین‌کماکائت معاویة سئوات معدودات 

تبعات بحسب حسابها العسير ان كان للتاریخ جدوى. يحرص عليها > 
وكان لشرف الذكر وزن يقام 

ولیست جدوى التاریخ هنا كلمة مدح تنقص أو ثزاد » وانما جد وأو 
ان بصان الذكر عن الابتذال وهو ادرف ما که الاسایة من تزف 
ابنائها فى الحياة وبعد الممات » قلا بباح عرض الانسانية لكل من 
ینہ سوا کی ۳ 
ثم تذهب الحيلة فيه وتثوب العقول والضمائر الى التسليم » ويتساوى 
الجوهر والطلاء ف ف ميزان الخلود والبقاء . ومعاوية فى هذا الميزان ء لا 
يخرج منه مغبونا ولا غابنا للحقيقة من بعده » وانما تحسب له قدرته 
بتقدير » ویعطی من أثر قدرته » ومن أثر نيته » ما هو به حقیق 

وقد عمل بتلك القدرة ما افاده وافاد قومه وافاد الأمم التى تولاها 
فيما تستفيده من قرار الدولة و « ضط » الأمور . وذلك حق القدرة 
الذی لا حاجة معه الى اللحاجة فى أمر النية » فلو ان حدا آراد أن يبحو 
من سجله كل ما عمله لنفسه ولبنيه لما بقی فى ذلك السجل عمل واحد 
تطول فيه اللجاجة حول النیات .. ونعود فنقول انها قدرة لا ترسل على 
اطلاقها بغير تقدیرء وان تقديرها الق انها غاية القدرة الى الشوط القصير 

لقد كان قويا لا مشاحة فى وصفه بالقوة على مثالها » ومثالها انكف 
تصوغها فى خیالك على صورة من الصور » فتحشرك صورة الجمل 
الصبور ولا تحضرك صورة الاسد الهصور 


— FA 


الکن 


الما ہلال 


با ال االات ميرو 


کل مدر 


مره 


بين انفر بين العالیتین شاعت الدعوة العنص ية فبلغت أقصى مداها » 
« وعملت فیها السياسة غاية عملها وأقحمها الاعا: في مباحث العلم والتاريخ 
وي غير موضعها . 
« وقد كانت للإسلام كلمة في انصاف العناصر والأجناس سابقة لكلمة 
« الحضارة العصرية والعلم الحديث ؛ وكان في صحابة الني عليه السلام رجل 
وأسود هو ہلال بن رباح مؤذنه الأول » فكان أثيراً عنده وعند الحلفاء وجلة 
و الصحابة والتابعين . 
« فالكتابة عن بلال رضي الله عنه في هذا العصر تقع في سلسلة العبقريات 
« والسير الاسلامية ني موقعها وتصادف موعدها من الزمن في أعقاب الحرب 
« العالمية القالمة . 


« ولهذا كتبت هذه الصحائف في سيرة داعي السماء ) . 
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مسألة العنصر ‏ أو الحنس - مسألة اجتماعية كثيرة الورود على ألسئة 
المعاصرين وأقلامهم » ولكنها على هذا من أقدم مسائل الاجتماع الي وجدت 


وأكثر الباحثین في المسائل العنصرية من المختصين بها بين الغربيين بردون 
كلمة العنصر أو الحنس ںوھ في لغتهم إلى أصل سامي يرجتحون أنه هو اللغة 
العربية » ويعتقدون أ نها مأخوذة من كلمة الرأس الي كانت یز بین وؤوس 
السلالات الادمية وغير الادمية . ۱ 


ولم يكن اختلاف القبائل وتفاخرها شراً كله في بداية أمره ؛ ولا كان 
مدعاة التزاع دون غیرہ . فمن علماء الاجتماع من برجع بالوشائج الاجتماعية 
كلها والآداب الإنسانية برمتها إلى الواشجة الأولى التي 58 مبدأ الأمر 
مع نشوء القبيلة ا همجية . > ثم كانت سیا إلى التجاذب والتعارف بينها وبين 
القبائل الأخرى. . ومصداق ذلك القرآن الكر: ا ا 
دا لأسن إن اق ون دک رای وجل شوب و لتعارفوا ... 


- فكانت الؤاجبات التي تفرضها القبيلة على آبننها أساساً لحميع الواجبات 
اق تعلمها الانسان بعد ذلك » سواء فرضتها عليه القبيلة أو الأمة أو ا لحامعة 
اء نصریة أو الإنسانية بأسرها 


fe — 


وقد طبع الناس على التفاخر با مخصهم ولا يعم غير هم كائناً ما كان 
معدنه ومدار الفخر به . فشاعت بينهم المفاخرة بالأنساب والأصول کا 
شاعت بينهم المفاخرة بمعالم الأرض التي بسکنومما و صنوف الطاعم الي 
یأکلونها » وتفاضلوا بالحقائق کا تفاضلوا بالأساطير والاوهام . 

فمن قدم الزمن يفخر کل عنصر بمراقته وامتبازه على غيره » ويزيده 
[معاناً ني عادة التفاحر والباهاة أن تاح له فرصة الغلبة والاستعلاء فتر من 
الزمن . فإن کانت الغلبة قائمة حاضرة فهي آية الفخر وحجة الباهاة » وان 
كانت غابرة داثرة فهي عنده علامة على عراقة أصله وحدائة غيره » وانه 
أحق من ذلك الغير بانفخر والباهاة وان خدمته ا حظوظ والصادفات في حاضر 
ك۸ 1 

فلم تمرف أمة قدعة قط خلت من مفاخرة بعنصرها واعتداد بنشأتها 

و برشتها و بلادها 1 والذي قال : 

بلادي وان جارت علي عزيزة 2 وأهلٍ وان ضنوا علي" کرام 
قد جمع هذه الحقيقة من جمیسع وجوهها وهو يدري أو لا يدري . فليس 
من اللازم أن تكون البلاد أطبب البلاد ولا أن يكون الال أكرم الناس ليفخر 
بہم الرجل الذي ينتمي إليهم وتحسب سمعتهم عليه . وسمعته عليهم 93 فإنه 
ليعظّمهم ويبجّلهم فراراً من المهانة التي تصيبه إذا تقاصروا عن شأو العناصر 
الأخرى في التعظم والتبجيل ... فهو فاخر بهم ان عظموا مساهمة منه في 
فخارهم ؛ وفاخر بهم إن هانوا دفعاً للهوان عنه إذا اعترف ہہوانہم » ولا 
حساب للبحث أو للرأي ني الحالتين إلا بعد حساب العاطفة والشعور . 

كان المصري القدبم يؤمن بأنه هو الانسان الكامل ثم تتلاحق الشعوب 
بعده إلى أن بأتي أبناء اليو نان في المرتبة السادسة . 

وكان اليونائي القديم يؤمن بأنه. هو الانسان الهذب و من عداه برابرة 
لا يدركون مکانه من الفهم واحضارة . ۱ 


۳۳۲ 


و كان العرني القديم يؤمن بأنه هو الانسان المبين الکریم ومن عداه « أعاجم ؛ 
لا يفقهون ما يقال ولا يدينون بدين المروءة والأحساب . 

وكذلك کان أبناء فارس والمند والصين » بل كذلك كانت كل قبيلة 
من تلك القبائل حين تنظر إلى نظائرها وان تلاقت جمیعاً في أصل فريب من 
الأحساب والأنساب . 

وبقيت هذه الشنشنة بين أمم الحضارة في العصر الحديث فاعتز بها الأوربیون 
على أبناء القارات الأخرى» ولكنهم لبثوا فيما بينهم يفاخر کل شعب منهم 
جاره بالعادات والأخلاق والاثر وإن تقاربوا في السلالة واللغة والعقيدة . 
فليس أشد تفاخراً بین الأور بيين من الطليان والأسبان والفرنسيين وهم يرجعون 
بلغنهم إلى اللاتينية وبعقیدتہم إلى المسيحية الرومانية وبعناصرهم إلى «زيج 
متقارب من السلالات » ولكنهم تعلموا - بوحي الصلحة المتفقة ‏ أن مجمه‌وا 
فخر هم كله إلى فخر واحد يتقارب فيه الأوربيون كافة » وهو « اللون 
الأبيض » أو الانتماء إلى القارة الجتباة بين القارات » وجعاوا هذا اللون 
الأبيض رسالة بیش بها الأوربيون من عداهم من الشعوب الانسانیة؛ وسموا 
تلك الرسالة ہ عب» الرجل الأبيض » أو أمانة الرجل الأبيض » أو تبعته 
آمام الله هداية حلقه الذين ۸ يبلغوا مبلغهم من العام و الارتقاء . ۱ 

وصدق العالم الالجليزي الحديث جولیان هکسلي حين قال إن هؤلاء 
الدعاة مسبوقون إلى دعواهم قبل ميلاد السيد المسبح . فقد سبقهم « أشعيا » 
من أنبياء اسرائيل فقال في إصحاحه التاسع والأربعين : ١‏ اسمعي لي أيتها 
الحزائر واصغوا ہا الأمم من بعید . الرب من البطن دعاني ۰ من أحشاء أمي 
ذكر اسمي . وجعل فمي كسيف حاد . في ظل بده خبأني وجعاي سپا 
مبرياً . في کنانته أخفاني . وقال لي أنت عبدي اسرائيل الذي آمجد . أما آنا 
فقلت عبئاً تعبت 2 باطلا" وفارغاً أفنيت قدرتي . لكن حقي عند الرب وعملي 
عند إهٔي . ۱ ۱ العبقريات الاسلامیة - ٤‏ --۲۲ 


— ۳۳۷ — 


« والآن قال الرب جابلي من البطن عبداً له لإرجاع يعقوب إليه فینضم 
اليه إسرائيل » فأتمجد في عيني الرب ولي يصير قوتي . فقال : قليل” أن 
تكون لي عبداً لإقامة اسباط يعقوب ورد محفوظي اسرائیل . فقد جعلتك 
نوراً للأمم لتكون خلاصي إلى أقصى الأرض . هكذا قال الرب فادي 
اسرائيل ... » . 

فرسالة الرجل الأبيض, التي مخض عنها القرن التاسع عشر كله لم تذهب 
بأصحابها إلى أبعد من هذا المدى الذي سبقهم إليه بنو اسرائیل قبل ميلاد السید 
المسيح بسبعة قرون . 

ع« 7 * 

وظلت الفاخر العنصرية كلها من قبيل هذه العادات الاجتماعية انی 
لا يرجع فيها إلى قياس منطقي ولا موازنة علمية » فكانت أشبه شيء بمفاخرات 
الصبيان بعضهم لبعض بابائهم وأمهائهم وأخواتهم وجيرانهم وبیونہم التي 
پسکنونہا ومدنهم التي ينشأون فيها و کل شيء يتصل بهم وتنعقد فيه المقاباة 
بينهم وبين غيرهم . وفحوى مفاخر الأجناس من هذا القبيل أن كل جنس 
هو أفضل الأجناس لغير سبب . وليس هذا من القياس المنطقي ولا الوازنة 
الغلمیة في شيء . تہ : 

ثم اتسع نطاق البحث العلمي في القرن التاسع عشر فأدخل الفوارق 
بين الشعوب ني موضوعاته الكثيرة وجعل ها علماً خاصاً أو بابآ خاصاً من 
أبواب المعرفة يسمى معرفة الأجناس البشرية : 

رای ابه الت إل وجزد الفوارق الصحيحة بین خمسة من الأجناس 
التي ينتمي اليها شعوب البشر كافة » وهي ابلنس القفقامي أو الأبيض » 
وابلنس الزنجي أو الأسود » والحنس المغولي أو الأصفر » والحنس الأسمر 
أو أهل الملايا » وابنس الأحمر أو سکان القارة الأمريكية الأصلاء . 


واختصر بعضهم هذا التقسم إلى ثلاثة أقسام فجعل الأجناس الصفراء 


۳۳۸ 


والسمراء وا حمراء فروعاً ۰ من أصل واحد ؛ وهو اختصار له سند معقول . 


وقد عدي أصحاب هذه التقاسيم بالفروق التي تورث وتنتقل مع الأجیال » 
أي بالفروق الي پسموما فروقاً بيولوجية دون تب ل 
اي تكسب بالقدوة والمحاكاة , 


وتناول العام اللغوي الأماني ماكس موالر دراسة الأجئاس من الناحية 
الي تعنيه وهي ناحية القابلة بين اللغات » فاستخدم كلمة اللغات الآرية 
7 من بل بعد أن سيقد ال انتعدآنبا ال وليام جونس أي أواخر 
القرن الثامن عشر » وقرر أن لهجات اللغة اغندية الفارسية نشأت من مهد واحد 
في أواسط آسيا التي كان الأقدمون یعرفونہا باسم ہ أريانا » وأنها م 
نشأنا الأولى لغة قیل واحد من الأجناس البشرية » وكلا رن ايوم عسل 
عد علدہ هله لات هلب جا ما عن كاد عن ا ل 
القارة الأوربية . 


وأحس العام الأماني الكير آن دعوة انس الآري ستخرج من حيز 
التفکیر العلمي إلى ميدان الصراع على الشهوات السياسية فحذر قراءه من 
الخطأ في تفسير كلامه وعاد إلى التحذیر من ذلك في شیخوخته حیث قال : 
٠‏ لقد نادیت مرة بعد مرة أتي إذا ذكرت الآرية فلست أي الدم ولا العظم 
ولا الشعر ولا الحمجمة » وإثما أرمي إلى قصد واحد وهو أوائك الذين بتکلمون 
باللغة الاریة .. ومتی تكلمت عنهم فلست أنبع في ذلك الخصائص التشريحية » 
ولا أعني أن أبناء السكنديناف ذوي العيون الزرق والشعر الا صفر قد كانوا 
قاهرين أو كانوا مقهورين › ولا اہم قد انخلوا لغة السادة السمر الذين 
تغلبوا علیهم أو کان ام عل نقبض ذلك . وعندي أن عالم الأجناس الذي 
يتكلم عن العنصر الاري والدم الاري والعيون الآرية والشعر الاري ما هو في 
خطيئته العلمية كاللغوي الذي يتكلم عن معجم مستطيل الرأس أو أجرومية 
مستدير ته على حد سواء ۷ , 


سس ۳۳۹ بت 


و كان القرن التاسع عشر قرن « مذهب النشوء » کا كان قرن المذاهب 
العلمية والفاسفية من شتى نواحيها » فما زالت الأقوال في مذهب النشوء 
قتسع وتتشعب حتی عرض لبعض الباحئین فيه أن الأجناس البشرية تنتمي إلى 
أصول متفرقة لا إلى أصل واحد أو شجرة واحدة » وان القردة العايا هي 
أجناس بشرية سفل ‏ وأن المغولي والقرد المعروف بالاورانج نبتا من أصل 
واحد » وان الزنجي والغوريلا والشمبانزي تنتمي إلى أصل آشعر » وكان 
رأس القائلین بهذا الرأي عالاً ألانياً من علماء الأجناس هو الدكتور هرمان 
کلاتش ماهوا أستاذ هذا العلم بجامعة برسلاو الالمانية . فأعلن في 
أوائل القرن العشرين رآیه هذا وأيده با له من الشواهد واللاحظات التي 
كشفت عنها مقابلاته بين أنو اع القردة وأنواع الانسان . 


لکن القرن التاسع عشر لم يكن قرن المباحث العلمية ولا قرن النشوء 
والتطور دون غيرهما . بل كان كذلك قرن التوسع- في الاستعمار وتسخير 
العلم للحدمة المطامع الاستعمارية والمنازعات السياسية .. فظهر من الکتتاب 
من يبشر بالجامعة اللونية أو العصبية ابللنسية على أساس اللون والعنصر ؛ 
وقام في وربا من يبشر بامتیاز أجناس الشمال على سائر الاجناس البشرية 
ومن يرد الفضل في “كل فتح من فتونم العلم والثقافة والحضارة إلى أصل 
ابلنس الاري الزعوم ني الشمال . وأشهر من اشتهر ببذه الدعوة « أرثر 
" دي جوبینو » في فرنسا وهوستون شمبر لین الانجليزي التجرمن في الانیا » ول 
تخل آمریکا من نصیبها من هؤلاء الدعاة وهي میدان نزاع بين الاجناس 
البيضاء والحمراء والسوداء ومیدان مفاخرة بين الهاجرین الاور بیین الذين 
تون بالنسب إلى أصول ختلفة . کالسکسو ن واللاتین وامم الشمال وا حنوب . 
فكان لوثروب ستودارد 4:هن4ه:8 Lothrop‏ ومادیسون جرانت وMadis0‏ 
حورت على رأس البشرین بہذہ العقيدة ني الولايات المتحدة . ولم تكن 
كرأهة الاجناس ا.الونة هي الباعث الوحيد في نفوس هؤلاء إلى التبشير عزابا 
الرجل الأبيض أو مزايا ابلنس الاري خاصة من بين الشعوب البيضاء ؛ 


راک 


واتھا كانت كراهتهم للحکومة اطرة س أو حكوءة المساواة بين الطبقات - 
باعثاً آخر إلى إنكار صفاء الشعوب التى سمحت بهذه الحكوءة الرة واتهاءها 
بالنكسة والفساد من جراء امتزاجها بأجناس غير ابانس الآري أو ابلنس 
الشمالي المجيد » فكانت هذه النكسة مدرجة ها إلى النزول عن أوج السيادة 
والاذعان لشريعة المساواة . 

ولا شك أن حروب نابلیون بونابرت كانت لا يد قوية في کین هذه 
النزعة بين الامم الحرمانية خاصة . لأمبا كانت سلاحها الذي تدرأ العار به 
عن فخار ها ری في ممال الصراع بینها وبين اللانين أو بين آمم الشمال 
وأمم الحنوب » وقد كان نابلیون قائد فرنسا اللاتينية في صراعها مع ابلاره‌ان 
منحدراً من جنوب الحنوب بالقياس إلى القارة الاوربية : فكانت صيحة الفخار 
القومي التي تستثار بها الامم ابحرمانية إلى الوحدة هي تعظيم مزايا ابلنس 
ااشمالي الذي بنتمون اليه » واتفق ذلك 5 عهصر البحث عن الاجناس وعصر 
النشوء والتطور وعصر السباق إلى الاستعمار وعصر الدعقراطية الي تخلف 
فيها الجرمان عن جیرانهم ؛ فكانت صيحة التفوق العنصري على ا بين 
الالان » و کادت عقيدة 0 الاري أن تنحصر فيهم بعد موادها في بلاد 
الانجلیز على لسان واحد منهم وهو العلامة ماكس مولنر الذي سبقت الاشارة 
. اليه » ومن ثم ندرت دعوة إلى التفوق العنصري لم تكن ها صلة بالثقافة 
الالمانية الحديئة من قريب أو بعید 


¢ #0 
وقد تعددت الأسباب التى ألهجت ساسة الالمان بعد الحرب العالمية الماضية 
۱۹۱٤(‏ - ۱۹۱۸) عسألة العنصر ودعوى الآرية أو الأقوام الشمالية وما لها 
من اار جحان على خلائی اللہ كافة من اوربیین وغير اوربيين 2 سواء 5 
الزمن القديم أو في الزمن الحديث . 


ا 


مذهب الاشتراكية ١‏ الوطئية » وهي تعتصم بالحصائص القومية في وجه 
الدعوة الدولية التى يبثها الشيوعيون» وفاقاً لعقیدہم العروفة ؛ ضف عقيدة 
الثورة على الاوطان والاديان . 

ووافقتهم انفصائص القومية في حریهم للشيوعيين من وجه آخر غير 
المقايلة بين المذهبين » وذاك هو المقايلة بين عنصر السلافيين و عنصر التيوتون 
الذي ينتمي اليه الألمان سو ریت و ا ل 
زحوف البرابرة التي نهددها من قبل آسيا في الزمن الحديث . 

واستغلوا دعوة العنصر الاري استغلالا" غير هذا وذالك ني محاربة.اليهود 
پاسم السامیین . ۱ 

واستغلوها مع هذا وذاك لاستنهاض نخوة الام امد رمانية بعد هزعتها 
المتكرة في ميادين القتال » فنفخوا ني أوداجها ألما أهل للظفر - وليست يأهل 
للهز عة - لا حلقت للسيادة ونتزهت في سلالتها الآرية عن شوائ ب الاجناس » 
وأدخلوا في روعها أنها كانت وشيكة أن نظفر بأعدالہا لولا خيانة العمال 
من قبل الشيوعية » وخيانة البهود من قبل الشيوعية تارة ومن قبل أصحاب 
الأموال تارة أخرى . 
٠‏ فأصبحت دعوة العنصر هوساً جاح کھوس التعصب ني كل عقيدة 

من العقائد الشعورية » وبلغ من التهوس بالدم الآري الزعوم أنہم جعاوه 
فلسفة في الحكى وفلسفة فی الاخلاق والفنون والآداب e‏ يقولون إن 
الحكومة بئية حنة تنبت من الدم القومي ۳1 تست الجوارح ف الأجسام ¢ 
وأن الزعم تر کیب داخل في تلك البنية بتقدير من طبيعة الكون أو طبيعة 
الحلاق العظم 3 وکان هتار ينادي في کتابه و إننا معشر الآريين لا نعرف 
الحكومة إلا كبنية ذات حياة بتلبس يبا الشعب من الشعوب».. فهي شي ء لا 
يدحل ي الارادة ولا في الربية السياسية ولا في نظم التشريع والانتخاب . 

وتطوح الغلو بدعاة هذه العنصرية حى بلغوا بها - مع تلك البواعث 


PEY — 


النفسية والسياسية - مبلا لم يسبقهم اليه سابق فی عالم البحث ولا في عالم 
الخيال . فجعلوا أجناس البشر فصائل تتعاقب طبقة تحت طبقة حى تلتقي 
بالقردة ولا يبعد ان تناسلها » وجعلوا أنفسهم نخبة مختارة بين فصائل الآرية 
جمعاء نرتقي إلى الذروة العلیا في ذلك دب > وعادوا إلى كل رجل من 
أصحاب القرائح الحلاقة بين عظماء الامم فآلحقوہ بالآربین على وجه من 
الوجوه » وعادوا إلى کل اختراع من میتکرات الصناعة وأدوات الحضارة 
فنسبوه إلى شعبة آرية مقيمة في موطنها أو مهاجرة إلى وطن من الاوطان » 
فحصروا اللحلق والسيادة في الارية الزعومة دون غيرها وجعلوا العناصر 
الاخری جمیعاً عالة على الآريين ینتفعون با بخلقون ویدینون لسیادنہم طائعين 
أوكارهين 

ولعل هذا الغلو من جانب دعاة العنصرية قل جنح بنقاد هذا الذهب 
إلى الغلو ني إنكار خصائص الأقوام والاجناس» وهم اذا غلوا في هذا الطرف 
كان لحم شفيع من الحجج والشكوك أدنى إلى الاقناع من شفيع العنصريين . 

وإنما نعرض للبواعث الي امترجت بالحقائق العلمية في مسألةالحنس 
والعنصر لأن الإلمام بہذہ البواعث یمین على تجرید الحقائق العلمية من أخلاطها 
الغريبة ويرجع بها كرة أخرى إلى حيز الدراسة الفكرية والبحث المعقول . 

ومن الواجب أن نصغي أولا" إلى دواعي التشكياث ني تلك الدعوة ابحازمة 
وهي كثيرة »© فإمها عل التحقيق تدعو إلى الشلك في دعوة العنصريين وتبطل 
اليقين بكل عقيدة من تلك العقائد الي خيل اليهم انبم يؤمنون بها » لام 
يشعرون بالحاجة إلى ذلك الاعان . ۱ 

فمن دواعي الشلك في العنصرية الآرية أن العنصر الاري الزعوم لم يكن 
له وجود قط كأنه سلالة من السلالات الورائية على النحو الذي نمیلوه > 
وإنما كان جامعة لغوية يشئرك فيها أقوام ختلفون لا يتأتى ردهم اليوم إلى 
سنخ واحد » ولا يتشابهون ني الحصائص العنصرية إلا کا يتشابه الأقوام 
الذين يتكلمون الیوم لغة واحدة على تباین الواطن والألوان . 


بت ۳۳ 


قال العالم الانجليزي جوليان هكسلي في كلامه عن العنصر أو انس 
بالقارة الأوربية » ان دعاة العنصرية يتكلمون عن ا حرمان والآربین وأقوام 
الشمال « أو النورديين » كأنهم سلالة واجدة » وهذا خلط لا مسوغ له من 
الحقائق . وانغا المقطوع به أن هناك نموذجاً بشرياً يعرف بالنموذج الشمالي 
موزعاً بين الأقطار الشمالية في أوربا من ابلنزر البريطانية إلى التخوم الروسية ء 
وان هذا النموذج وهو على أقرب ما يكون إلى النقاوة والصفاء في :عض 
الأقاليم السكندنافية ۸ ينسب إليه قط فتح من فتوح الحضارة أو كشف من 
كشوف العلم أو أداة من أدوات الاختراع الي اشتهرت في التاريخ » وقد 
روجعت لفات العصر الحجري الي ترد إلى ما قبل الميلاد بثلاثة آلاف سنة في 
بريطانيا العظمى فاذا هي تمثل ثقافة من ثقافات البحر الأبيض المتوسط حماها 
ذووها إلى شبه الحزيرة الأيبيرية - الي نعرفها باسم الأنداس:- ثم إلى فرنسا 
فابلازر البريطانية . ومن المحقق أن الحطوات الاو الي خطاها الانسان إلى 
الحضارة حين تعلم الحرث والكتابة وبناء النازل ونقل الأحمال على الدواليب 
قد تقدم بها في جوار البحر الأبيض حيث. تقيم الأمم السمراء الي لم تنسب إلى 
السلالة النوردية » ومن المحقق كذلك أن مشاهير ابحرمان أمثال جيي و بتهوفن 
وكانت كانوا مستديري الرؤوس ربعة في القوام » وليس نابليون ولا شکسبیر 
ولا آينشتين ولا غاليليو وعشرات من أمثالهم على الصفة الي یزعمونا 
للنورديين ۰ ومن طرائف للصادفات أن اللون الاشقر والقوام الطويل الرشيق 
لا یعرفان لزعيم من زعماء الدعوة النوردية أو الآرية المزعوهة . فهتار أسمر 
وجورنج سمين بادن وجوبلز قصير دمم وزعماء « الحنكر » من سكان 
المانيا الشرقية تختلط فيهم ملامح السلافيين والتیوتون» وم آکبر اندعاة إلى 
السيادة ابر مانية غلى الامم قاطبة . 


ويتفق علماء الاجناس ووصف الانسان على توزع السلالات في العنصر 
الواحد 1 يتفقون على ندرة النقاوة المحض فی عنصر أو سلالة . فانس 
الابيض في القارة الاوربية وما جاورها ينضوي إلى عنوان واحد ولكنه 


۳٣٤) ےت‎ 


ینقسم إلى السلالات النوردية والالبية وسلالة البحر الاپیض المتوسط ؛ وهذه 
السلالة الأخيرة تنضوي إلى عنوان واحد ولكنها تنقسم إلى ليبيين وايبيريين 
وليجوريين نسبة إلى اسم جبال الالب ما بین البحر وسافونا لسفلی ؛ وقد 
يضاف إليهم البيلاسجيون هدنووداء8 الذين ينعزلون وحدهم في بحر «إيجه» 
على مقربة من الیونان . 

والحنس الأسود » على كونه من العناصر المتميزة بين أجناس البشر > 
حتاف ني بعض الصفات وان تاثل في اللون أو تقارب فيه . فقد عرفت 
القبائل السوداء في استراليا ولكنها حالف القبائل الافريقية في الخصائص 
الوراثية » بل بقع الغلاف 5 بعض الملامح والاخلاق بين السود المتجاورين 
من آبناء القارة الأفريقية » أو أبناء الأقلم الواحد منها . فالبوشمان واطوتنتوت 
كلاهما من سود أفريقية ولكن الاولين قصار وثابون مولعون بالصيد والقتال 
والاخرین طوال يرعون الاشية وعیلون إلى الاستقرار . ويحاورهم السود من 
آبناء قبائل البانتو الذين يعمرون السودان ابلنويي وبعض أقاليم الصحراء إلى 
الشواطىء الغربية » وهم جماعات شی بين رعاة رحل مقاتلین وزراع مقیمین 
موادعین ء وليست فوارقهم في اللغات بأقل من فوارقهم الكثيرة في الملامح 
والسمات والعادات . 


+ # له 
وبعض هذه الشواهد التواترة يقرر لنا أن السلالات البشرية لا تبقی 
على وحدہہا وانفرادها مع تعاقب الأجبال واختلاف مطارح المجرة والانتقال ؛ 
ولكنها تتوزع وتتفرع وينتشر التوزيع والتفریع في خصائصها ومزاياها . 
وليس أدعى من ذلك إلى التشكيك في مزاعم العنصريين الذين بحصرون مزايا 
البشر العلیا جميعاً في سلالة واحدة تنفرد بها وحدها بين سائر السلالات . 
ومن دواعي الشك القوية في مزاعم العنصريين أن كثيراً من المزايا الي 
يصفون بها سلالة من السلالات يسهل الرجوع بها إلى عواملها المحلية أو 


£0 


الاجتماعية الي لا تب من العوامل الوراثية الحيوية » ونمي مہا ما یعرف 
بالعوامل البيولوجية . 

فقد زعموا ‏ مثلا"- للسلالات الأوربية انها انفردت بحب المعر فة النظرية 
وملكة البحث عن حقائق الأشياء و « التفلسف » الجرد الذي لا يرمي إلى 
المنفعة القريبة سواء منها ما ينتفع به الأفراد أو ما تنتفع به الجماعات . وقالوا 
ان الشعوب الشرقية لا تحب المعرفة هذا الحب ولا تتجرد للمباحث الفاسفية 
هذا التجرد » ولكنها تعنى بالعلم لتطبيقه في الصناعاث ومرافق العیش ش ومطالب 
اسحياة العملية » ودليلهم على ما يزعمون ذلك الفارق الظاهر بین ثقافة الیونان 
وثقافة المصريين . 


وحقیقة الأمر أن البحث عن أسرار الغيب وقوانين الوجود يدخل في 
سلطان الكهانات القوية وأن هذه الكهانات القوية ترسخ وتتوطد وتبسط 
يديها على العقول إلى جانب الدول العظيمة الي لا بد من قيامها في أودية 
الأنہار ےی تا رووا كاي عل من الاصقاع لم يكن هنالك 
ہد من قيام دولة عظيمة على شطيه تسوس الري والزرع ونصون الامن وتضمن 
سلامة المعاملات » ومی قامت هذه الدولة العظيمة لم يكن ھا بد من الاعتماد 
على دعائم الدين وسلطان الكهانة والتفرد بحق البحث في العقائد والسيطرة على 
عالم الروح والضمیر ۰ و کثر آ ما مجتمع الوظيفتان في شخص واحد کا انفق 
لبعض اللوك الأرباب أو « انصاف الارباب » في التاريخ القدیم . فاذا أصبحت 
الباحث الغيبية والمعارف الي تتناول أصول الوجود حقاً للكهانة تحمیەالدولة 
فليس من العقول أن تت سم الخرية ناس يثبتون فيها وينكرون کا تتسع لهم في 
غيبة الکهانة القوية ود العريقة » ولا مناص من اختلاف مقاصد التفکیر 
جیلا بعد جيل بين الأمتين حتى يلوح للنظر العاجل في النهاية أنه اختلاف بين 
طبيعتين أو معدنين من معادن ا حلیقة الانسانية . 


وقد كانت أمم الشرق القديم دول" لها كهانات قائمة قبل أن تظهر 


۳6۲ بت 


الفلسفة اليونانية بألوف السنين > فامتد تفكير الیونان إلى محاریب الفاسفة الي 
كانت حرماً منيعاً في ظل الكهانات الشرقية لا يتخطاه عامة الناس » وظهر 
الفارق من أجل ذلك بين ثقافة اليونان وثقافة الشرقيين » ولو انعکس الامر 
بين أرض اليونان وأودية النیل ودجلة والفرات لانعكست الآية بلا مراء . 

وما يؤيد هذه الحقائق أن الكهانة القوية صنعت في أوربا حين توطدت 
فيها مثل ما صنعته الكهانات في الشرق القديم . فلما امتد سلطان الكنيسة 
البابوية على الامم الاوربية مرب الحجر على العقول فأحجم الناس دهراً 
طويلا” عن البحث المجرد. والتفكير في حقائق الوجود ؛ وبلغت الكهانة 
الأوربية على حداثتها ما بلغته كهانات الشرق بعد أحقاب وأحقاب تتوالى 
من بداية عهد التاريخ . 


كذلك زعم بعض النقاد العسكريين من أهل أوزبا أن الاوربيين يمتازون 
على الاسیویین والافريقيين في معدن الشجاعة والبطولة الحربية » واستدلوا 
على ذلك بانتصار اليونان مع قلتهم على الفرس مع كرتم في معركة ماراتون 
ومعر كة سلامیس.. 

فالواقع الذي أسفرت عنه دراسات الثقات من النقاد العسکریین المحدثين 
أن الفخار الوطي قد لعب لعبته العروفة بأخبار العر كتين فبالغ فیها جد المبالغة 
وأضفى علبها ثوبا من الحماسة الحيالية خرچ بها من حيز اثارب الم إلى 
حيز الملاحم افوعربة . 

فلم يدر ني خاد « دارا » يوماً من الأيام أن يستولي على أرض الیونان 
لأنها أرض جر داء لا تنفعه للزراعة ولا للتجارة ولا مخشی منها الخطر العسكري 
على دولته المثرامية الأطراف . وانا عناه أن يؤدب ارتريا وأثينا لأهما تجرأنا 
على معاونة اليونان الثائرين عليه في آسیا الصغرى . واغتم لذلك فرصة الشقاق 
بين المستبدين وأنصار الحرية في أثينا أو قيل إنه تلقى من زعماء الشعب المتمرد 
وعدا بالانضواء إليه و حذلان آولاك المستبدين . فأخمد الثورة في آسيا 'لصغرى . 


ےس 


7 زحف على « ارتريا » فعصف بها وأرسل أهلها أسارى وسبايا إلى شطوط 
الحايج الفارسي يسامون فیها سوم الارقاء ثم تقدم إلى أثينا وفي حسابه ألما 
منقسمة على نفسها مسرعة إليه بالتسلیم ولو من بعض طوائفها وزعماما > 
فلما وقع ما لم يكن ني حسبان الفرس ولا اليونان واتفقت کامة الأثينيين على 
الدفاع عن بلادهم ۸ يشأ أن يطيل الحصار لأنه لم يقصد إلى إسقاط المدينة وم 
محد في الأمر ما يستحق المطاولة والعناء . 
أما معركة سلاميس فقد كانت المصادفة فيها أغاب من التدبير : شغل 

الفرس بعد معر كة ماراتون بالثورة المصرية ثم حرج زر کسیس لقتال اليونان 
في جيش ضخم مختلط الأجناس لكنه دون الضخامة الي صورها اليونان 
بكثير » وكانت ضخامته واختلاطه عائقاً له وم تکن من مزایاہ ومرجحاته » 
لان قيادة جيش كبير من قبيل: واحد أيسر جداً من قيادة نصف هذا ا حمیش 
وهو ختلط الأجناس متعدد الأهواء » ولأن الحيش كان مرتبطاً بمعونة 
الاسطول الذي يلازم الشاطىء ویحمل له المعونة والعتاد ويتكفل بنقاه في 
المجازات البحرية ء فأضبح الحيش والاسطول معاً مقيدين بطريق واحد لا 
يعدوانه ولا يغيب علمه عن اليونان ء ولا التقی الأسطولان في سلاميس كانت 
كثرة السفن الفارسية عائقاً للأسطول أيضاً ولم تكن من مزاياه ومرجحاته ۔ 
لأن المكان أضيق من أن يتسع اناورات الاسطول كله » ولان زر كسيس ۸ 
يتقدم إليه إلا اعلمه باختلاف قواد اليونان في إدارة العر كة البحرية » وكان 
الواقع ألم مختلفون وأن بعضهم أعلن في مجاس الحرب نيّة التراجع بمعظم 
السفن من سلاميس 1 

فلما نشبت ا لمعرکة قبل أن يم هذا التراجع كانت الكفة الراجحة ال 
جانب اليونان » وأصبح توبن اللحيش الفارسي ضرباً من المحال بعد ضياع 
السفن الي مي سارها في المعركة ۰ فعدل زركسيس عن المطاولة في 
المعركة البحرية وان كان قد ظفر بالاثينيين في المواقع البرية . 


ولا شك أن الذي أصاب الفرس في هذه المعارك قد كأن يصيب الیونان 


448" بت 


لا عالة ۷ pr‏ کانوا في موضعهم وكانوا ينقلون اليش مثل نقاهم وهو 
ْ اختلاطه وتعدد أهوائه . 
فلیست المسألة كلها مسألة اختلاف في معدن القوم أو مناقب السلالة 

ولكنها اختلاف في الأحو ال واللابسات : وخليق بالذين پنسون آفة.الاختلاط 
في الحيوش ویحسبون مغبتها على الفرس أو الشرقبين دون غيرهم ان يذكروا 
أن الصليبيين على وفزة جموعهم وانتمانہم جميعاً إلى العنصر الأورني قد 
أصابتهم المزیمة على أيدي الشرقيين وهم دولة واحدة تقل عنهم في العدد 
والعتاد » ولم تعوز الصليبيين في تلك المواقع حرارة العقيدة وشدة المراس 

٠‏ دمع هذا ألا يقول دعاة البدعة الآرية أن الفرس E‏ الاریین 

وأنہم أقرب إلى آمم الشمال من يونان ا لحنوب ٢‏ 


إن العالم النمسوي فريدريك هرتر بذ کر أن اختلاط از نوج بأهل او ربا 
في الزمن القديم » ومن المفيد ني هذا الصدد أن ننقل هنا ما آوردناه في كلامنا 
على مفاخر الأجناس باب حزء الثاني من « ساعات بين الكتب » ... وهذا بعض 
ما جاء فيه : 

. . لز نوج أثر ي أوربا اتدل عليه الحجماج م الي وجدت في ألمانيا 
زا وفرنسا - ومورافيا > ووجد ما لت مثذ ثمان سنوات 
في أفريقيا الحنوبية . وقد بقي أثر للاقرام السود في جبال الألب إلى عهد 
بليي الذي تكلم عن 5 الأقزام وغززت كلامه القصص والاساطير . 

ویزعم شمبر لين أن عرفان حقوق الحياة هو مزية الآربين الي لا يعرفها 
الساميون في الشرق لاستغراقهم في المادة وتقديمهم المال والحطام على الأذهان 
والارواح . فيجيبه الأستاذ هرتز بجواب مفحم هو القابلة البسيطة بين شريعة 
الرومان وشريعة حموراي في محاسبة الدینین . فاللوح الثالث من آلواح 
القانون الروماني يبيح للدائنین أن یقطعوا لحم المدين ویقتسموه بینهم وأن 
يقتلوه فتلا" نی مدی سبعة وعشرين يوماً من يوم القبض عليه وتكبيله في 


۳4٩ مت‎ 


الحديد والحبال » وأما شريعة حمورابي فهي تقضي بأن يخدم المدين دالنه 
ثلاث سنوات » والقانون يحميه في خلال هذه الحدمة من سوء المعاملة والإرهاق. 
زد على هذا ان الفرق واضح بين الشريعتين في أمور أخرى : منها ان السارق 
المضطر معذور ي شريعة حمورابي »وهو غير معذور محال من الأحوال 
في شريعة الرومان > وأن الأب الروماني يجوز له أن يبيع أولاده » ولا يجوز 
ذلك للآباء عند البابليين > وأن الزوج البابلي لا بجوز له أن يقتي السراري 
بغير اذن من زوجته وليس للزوجة مثل هذا ا حق عند الرومان > وأن المدين 
بحق له أن يطلب ا حط من دينه إذا نقصت غلقا أرضه وليس في الشريعة 
الرومانية شيء من هذا القبيل . وهكذا من شواهد الرحمة وتقديم الحياة على 
الحطام في شريعة حمورابي ثم من شواهد القسوة وتقديم الحطام على الحياة 
في شريعة الرومان . 


ویرفع شمبرلين اليونان إلى السماء ويقول إن علومهم وفلسفتهم وفنومم 
مرجعها إلى طبيعتهم الآرية الي يمتازون بها على الآسيويين والساميين . فیقول 
له هرتز إن أرسطو في زمانه كان يطري مواهب الأسبويين في الفنون ويحكم 
على أمم الشمال بالعقم الذي لا علاج له في المعارف الفنیة والسياسية لعلة الحو 
الي لا تبديل لها على تعاقب الازمان > ويقول هرتز أيضاً إن ثوسيديد 
المورخ اليوناني » ذكر أن اليونان كلها كانت في قبضة البرابرة » وذكر 
هيرودوت أنه كان يسمع في زمانه لغة البرابرة في بعض أنحاء وطنه » وأن 
العلماء المحدثين ‏ کرشمر و کیسلنج وفك ل أقاموا الأدلة على أن سكان 
آسیا الصغرى وسكان اليونان کانوا جنساً واحداً من الاسیویین » وأن أسماء 
بعض المواقع اليونانية لا ترد إلى مصادر من هذه اللغة لانها مشتقة من اللغة 
القدعة كا اشتقت منها أسماء الارباب فيما يقول هيرودوت . والاقوال 
متفقة على أن طللیس وس الفلسفة اليونانية من أصل أسيوي سامي وأنه تعلم 
العلم في البلاد المصرية » وكذلك تتفق الاقوال على أن زينون رأس 
الفلسفة الرواقية أسيوي الاصل والنشأة » بل يقول فيرث : إن هومر نفسه 


س ۹ 


اسم سامي أسيوي حرف من « زومر » اي أو الزامر » وغير ير ذلك كثير 
من الأقوال عن الفلاسفة الآخرين . ۱ 

ولا يريد هرتز أن یقف في الانصاف عند شعب من الشعوب ولا جنس 
من الأجناس . لانه يرى ان الفواصل , بين أي شعبين في العالم ليست من البعد 
والحيلولة بحيث تستعصي على التقارب مع تشابه الأحوال ومؤاتاة الأيام . 
فهنيبال الزنجي الذي اقتناه بطرس الأكبر ارتقی بذكائه واجتهاده إلى رتبة 
مهندس في المدفعية دبى بسيدة من الاشراف » وكان حفيدهما بوشكين 
أكبر شعراء الروس وأحد كبار الشعراء في الدنيا » وسليمان وهو نجي 
آنعر كان في البلاط النمسوي في القرن الثامن عشر بى بسيدة شريفة واقترنت 
بنته بسيد من الأشراف > وتزوج تاجر من هامبورج بنت سلطان زنجبار 
فبلغت بأدبها ورجاحة لبها مكانة تغبط عليها في البلاط الالماني وأصبحت 
صديقة حميمة للامبراطورة فردريك وکتبت فا ترجمة حياتما الي عنوامہا 
« من قصة أميرة عربية » . وقد كان الدم الزتجي يجري في عروق دوماس 
الكبير ودوماس الصغير کا هو معروف . 

بقول هرتز : و لا ترى احداً يزعم أن هناك فجوة لا تعبر بين احمص 
الأحمر وا حمص الأزرق أو بين الحصان الابيض والحصان الاسمر . أما في 
بي الانسان فالفرق ق اليسير - بالغ ما بلغ من التفاهة ‏ كاف لان بنشیء 
من الاوهام اللحنسية والعصبیات الشعبية أسخفها وأنآها عن الحقيقة . وما 
لفرق هنا مع هذا إلا اختلاف ي الدرجة لا في الجوهر . فقد يرينا المجهر 
أن الفروق الكثيرة بين آلوان ؛ بي الانسان ما هي فروق في درجات التجمع 
والتوزع في في مادة صبغة واحدة متمائلة في الجميع . 

کلام إذا رجعنا به إلى الاسانيد والبينات فهو أقوى سنداً وأثبت بيئة 
من كلام المغرقين في تمجيد الاورببین وتفضيلهم على جميع الشعوب » 
وإذا رجعنا به إلى اموی فهو أقرب إلى وان واوو اسان كام أولثك 
الغرقین . ۱ 


۳٥٣ ۔-‎ 


فلا وقائع التاریخ ولا مباحث العلم ولا مشاهدات العيان تؤيد دعوی 
العنصريين الذين يستخلصون من النوع البشري كله تخب واحدة ويفردونما 
بأفضل الز ایا وأشرف الاخلاق بین السلالات الانسانية . 

ولکننا نتجاوز الحد الأمون اذا تجاوزنا هذه الحقيقة الى ما وراءها » 
فكل ما هو محقق في صدد المفاخر العنصرية أن العلم لا يؤيد الامتياز المطلق 
الذي يدعيه العنصريون لبعض السلالات » ولكنه لا ينفي وجود الاختلاف 
بين العناصر ؛ ولا توارث الحصائص الحسدية وما يتعاق بها من الحصال 
النفسية . فهذه الفروق موجودة يزداد ظهورها في بعض الافراد وينقص ني 
آخرين ولكنها لا تبطل ولا يتأتى لنا أن نتجاهلها ونتجاوز عنها إلا اذا 
تجاوزنا العيان وأغضيئا عن المحسوس الائل بلحميع الاذهان . 

وقد بوجد من العنصرين المختلفين شخصان یتشاببان وتصعب التفرقة 
پینهما على الباحث المحقق فضلا" عن الناظر في عرض الطريق . و لكن التشابه 
. حيناً لا عنم الاختلاف في جميع الاحيان » ولو ذهبنا نبطل المخالفة بين 
الانواع اع كلما وجدت الشاببة بينها لأمكن إنكار الفارق بين الانسان وا حیوان 
على هذا القياس ۰ فاذا قيل ان الحيوان يمشي على أريع أمكن ان يقال كذلك 
ان بعض الانسان يمشي على أربع » وإذا قیل إن الحيوان أعجم آمکن ان 
يقال كذلك إن بعض الانسان أبكم ون بعض الطير ينطق کا ينطق الانسان » 
وإذا قيل إن الحيوان مسلوب العقل والتفكير أمكن أن يشار إلى افراد من 
الناس لا يعقلون ولا يفكرون » واذا قيل ان الانسأن وا حیوان لا بتناسلان 
أمكن ان يقال إن الكلب حبوان والهر حيوان وهما لا يتناسلان . 

فوجود المشابهة ی بعض الأفراد 0۱ بنفي المخالفة فی عامة الأفراد 7 
وقد يتعذر تعريف الفارق الحاسم بلغة العلم المقرر و لکنه مع ذلك يبقى فارقاً 
حاسماً إلى ان يوجد التعريف . 


والحد" المأمون الذي لا نرید ان نتجاوزه في هذا الصدد هو ما أسلفناه 


من أن الدعوى اي تفرد بعض العناصر بأفضل المزايا وأشرف الأخلاثى هي 
دعوی يعوزها الدليل القاطع من وقائع التاريخ ومباحث العام ومشاهدات 
العیان . أمأ الاختلاف ین خصائص الأجناس فهو موجود لا شك فيه وان 
تفاوتت درجات ظهوره ي بعض الافراد . 

فمن الشاهدات - ومن البیہات معا أن مرا نی اسب وف ا 
للمناخ والبيثة وأحوال المعيشة وعادات الاجتماع تعقب العزلة في الصفات 
المسدية وا حلائق النفسية على السواء . 

ومن المشاهذاث ن ومن البدیہات معاً ‏ أن الشعب الذي يقضي عشرة 
آلاف سنة ولاء” نی مكافحة العوارض الحوية والاحتيال على موانع الطبيعة 
والتأهب للمفاجات من جیرانه ومن طرارق. الأرض والاء والسماء لا يشبه 
شعباً قضی مثل: تلا الدهور في الدعة أو في التعويل على المصادفات وهو 
معفی من الحيلة وا حھد في صراع الحياة . ۱ : 
وقد أظهر العلم الحديث أن التوارث في ا حلق والحلق منوط بالناسلات 
Genes‏ الي توجد ف خلایا الذ کور والاناث + وان هذه الناسلات تتقارب 
TS‏ 
لبي والمعيشة إلى موروثات تستقر في تكوين الناسلات دقتفل من ال 
الأبناء ؛ ولا نعرف عل وجه التحقیق هل ما يوجد الآن من اختلاف الناسلات 
وليد الاستمرار الطويل ني عوارض البيثة والمعيشة أو هو وليد أصل آخر من 
أصو 1 الاختلاف في التکو ی 
0 :ولع يلوح لنا من المشاهدة ا »> ونعتقد أن العلم وشيك أن 
بمثله في تجربة من التجارب المقررة - أن فراسة الوجه الانساني ندل على 
كثير » وأن هذه الدلالة مر تبطة أوثق ق الارتباط بالأعصاب ثم بالعظام . ۱ 

نت لا تخطیء ء تاريخ الأمة كلها إذا نظرت إلى وجوه أبنائها ء ولا 

المبقريات الاسلامية ٤۔۲۴‏ 


۳۵۳ 


یفوتك أن تعلم ان هذا الوجه السهل الذي تغلب فيه ملاح اللحم والدم 
على ملامح الأعصاب والعظام هو وجه آناس مارسوا ي ماضيهم قلیلاً من 
الكفاح وقلیله" من التجارب وقلیلا“ من حوافز النفوس ¢ وان دك الوجه 
الحازم الذي يلفتك إلى متانة الأعصاب والعظام .قبل ان يلفتك إلى بضاضة 
الحم والدم هو وجه أناس ثابروا على الاعتزام وا لد وم يستسلموا لسهولة 
العيش منذ زمن بعيد » وليس ني وسعنا أن نعلم 'اليوم. كيف تورث هذة 
الملامح الحازمة في الوجوه » فان اللحم لا ينقلها والدم قد يمرن الناسلات؛ 
ولكنه لا یخزن القوى الي هي من قبيل الطاقة الكهربائية نی الأحياء وغير 
الأحياء » فأغلب الظن إذن أنها تنقل في مخازن الأعصاب ثم في عخازن العظام 80 
ولعلها تنحصر .في الأعصاب.على نحو لا یصعب على العلم فيما. نقدره بس 
أن بہتدي اليه » وقد یکون لاأعصاب .فيها : اتصال کپیر 5" وسزعة 
الاستجابة بینه وبين مواطن الانتباه والتنبيه . ب تر 

ومهما يقل العام غداً 1 هذه المسألة فإلذي 7 به امئلہ الساعة 1 
وجوه الأمم الي قضت ألوف السنین في اللحلد والاعتزام. تخالف وجوه 
الأمم الي تيسرت ها المعيشة طوال تلك السنین »وان الاستدلال بملامح الوجوه 
طبيعة في جميع الأحياء » لأن ؛ ا حیوان ينظر أول ما ينظر إلى توجه الحيوان. 
الذي یقا بله لیعلم هل بناله ا بناجزه ويتحداه » وان كانت الوجوه. لا 
ال کم اران 
والعقول . . .. ۱ 

ما الآن ان العلم يثبت تک ثثبت المشاهدة 1 07 ید 
تورث إلى زمن بعيد ولا سيما حين ينحصر اتزاوج في أبناء القبيلة الواحدة 
أو الوطن الواحد ٤‏ وان بعض العادات الاجتماعية الي تنجم من تشابه 
المعيشة تثبت في الافراد بعد زوال أسبابها إلى حقبة طويلة » وان الابناء 
بقلو جا عن الآباء بالقدوة والقین وان م ينقلوها پالورالة ا 
اي سو سی ۱ ٠‏ 


مس لك 


ولیس بنا هنا آن نبسط القول ني خصائص الاجناس جمیمها 4 لن 
الحنس الاسود هو الذي بعنینا منها في هذا الکتاب » وهو من الاجناس الي 
بسهل کت ها با حصائص الموروثة ثة وعادات القدوة والمعيشة . ۰ : والاختلاف 
00 مر اع و ری ود ای ۱ بی 
لثلاثة على قول بعض المتأخرين , ش ۱ 

۱ وحن ننقل هنا شذزات من وصافه ني کتب علم الأجناس وعلم الانسان 
ونصحح ا ای مھ بالعاشرة 
والاختبار . ۱ ۱ ۱ 


قال الاکتور سایس Sayce.‏ صاحب كتاب أجناس العهد القدم ۲ 


« إن الرنجي مستطیل الوجه شديد بروز الفكين مع ضمور في الذقن » 
أنفه ٠‏ أفطس واسع المنخرين » وشفتاه غليظتان .» وأسنانه کبرة جيدة 6 
ورس 2 : وهی بیط کی طویل 
الذراعين . » وربلات ساقه معیبة ع وقصبة رجله منبسطة مع انقباض ي 
الأبہام » ومادة الصبغة السوداء ة في الرنجي. کا أسلفنا تسري إل عضلاته وقد 
تسري إلى دماغه ۰ .وهو بالقياس إلى, الادمغة الأخرى بسيط التلافیف + 
وميله إلى الفنون قليل ما عدا الموسيقى فهو مغرم بها أشد الغرام ‏ ومن عاداته 
أن یتائر . بالشعور دون التفكير . ویقال إن.أبناء الزنوج قلما يتقدمون بعد 
الرايعة عشرة 3 ویغلب عليه الکسل والاعان بالحرافة ومن طبعه العطف 
والوفاء . وهما خصلتان ترغتبان من قديم الزمن في اقتنائه واستخدامه فمنذ 
عصور الفر اعنة ي الاسرة الأولى. کانوا ایبعثون الحملات إلى بلاد کوش 
لاستجلاب العبيد منها » وکان. عدد الزنوج المجلوبين كبيراً على الأغلب في 
جميع الازمان . ولمل عبد ملك الذي أنقذ حياة إلنبي أرميا کا جاء في الاصحاح 
الثاني والثلاثين کان من الزنوج وكذلك الكوة جد اليهودي الذي جاء 
ذكره في الاصحاح السادس والثلائین إذ يقول : ( فأرسل كل الرؤساء 


گر کڈ 


ال باروخ هو دي ابن نشیا بن شلميا بن كوشي : الدرج الذي قرأت 
ف في آذان الشعب خذہ بيدك وتعال) . 


7 دومع دم الانضال بالحضارة المصرية تلك القرون الطوال لم يتعلم اني 
منها علی.الارجح غير ضهر الحديد ؛ فجاء عصر الحديد معقباً لعصر الحجر 
توا في تاريخ بعض القبائل بغير توسط من عصر الشبه أو.النحاس . :. 

٠‏ و والزنجي مقلد شديد الیل إلى التقليد . وهذا يلفت النظر أنه ۸ يظهر 
قط رغبته في الرسم خلافاً لمصري المثقف ۰ بل خلافاً لابناء قبائل البوشمان 
المقيمين بأقصى ابوب في القارة الافريقية » فان رسوم الحيوان على الحدران 
ني نمي به قبل البوشمان حية ملهمة ومنها ما لیس بل اتان ارب 
تی و جکھ نل مھ 2 
في التاریخ ۰ ۱ 0 
٠‏ ذفي. و الرملیْة ۳ یه رسوم تو 
والانشان » ومنها الحديث الذي لا شلف 3 حدائتہ والقڈیم الذي لا شاک 
كذلك في قدمه ) ویری على الصخَرٌ الواحد شي ء من تلك الرسوم ونفوش 
ترجع إلى الأسرة الخامسة > فأما النقوش الأخيرة فیبدو عليها تغبير قلیل من 
أثر العوازرض اندوية حى ليخي إلى الناظر اليها نبا غمل آمس القریب :وأما 
الرسؤم الأول فيبدو نما أصابها من أثر العوارض ابلوية أنها قد مضی عليها 
ردح طويل من الزمان » ویری - عدا هذا - بین الرسوم رسم الزرافة كثير 
التكراز > فإذا لاحظنا أن ذلك ث الأقليم كان أرضا قاحلة من بداية التار بخ 
المصري دل حضور الزرافة في رس على عهذ بعيد القدم كانت فيه تلك 
الارض بطاحاً مروية بالاء تفظیها آشجار انلساث: التي برعاها الزراف" 
ویتشر رسم النعامة في تلك الرسوم کا يتنشر رسم الزرافة مع اختفاء رسم 
الثعامة من المقاطع امیر وغلیفیة .الي تتمثل فيها الطيور المصرية على وفرة 
دی و بے روس الور خر عي 


 ممهم5‎ 


الكتابة الصرية الأولى وأن سیر فلا ندرس بتري على دق حين بستخلص منهذا 
ان الرسوم الي ذكرناها هي بقايا متخلفة ما قبل التاريخ لأسلاف الصریین 
في وادي النيل » ؛ ووید رأيه كشوف السانحین في جهات أخرى سک 
ہے و ا تونس ودراكش + 

استدطيع الاهتداء إلى تارخها التفريي من حالة واحدة أمكن العثور 02 
الد کتور بونیه تعحدهت وجد في وهران ان الآداة ا حجربة الي کانت 
تنقش با تلك الرسوم ملقاة نحت بعض الصخور الي علیها الردوم ووجد على 
مسافة غير بعيدة منها الصنع النيولوتي الذي تصنع فيه نلك الالات ؛ ومن 
ذلك يفهم أن الرسوم ترجع إلى العهد السابق لاستبدال الآلات المعدنيسة 
بالآلات الحجرية ؛ وهو عهد نی مصر جد بعید . 

« فمن المحتمل اذن على ما يظهر أنه ف العهد الذي كانت فيه الصیحراء 
الكبرى محصبة و كانت دال مصر ذراعاً من البحر الملم كان جيل من الناس 
تريب إلى جيل البوشمان ينزل في أفريقية الشمالية بين السواحل الأطاسية 
وشواطىء نہر النيل » ولعل قبائل الأكاسيين وغيرها من قبائل الأقزام 
المستديرة الرؤوس في أواسط أفريقية بقية ذلك اليل القدیم ء وقد أجلتهم 
عن مواطنهم غارات الزنج ول ترل بهم غارات قبائل البانتو أو الكافرين 
حی اجام إلى جنوب القارة الافريقية » وقد کانوا جسدباً دون أعدانهم 
في القوة وإن لم یکونوا دونبم في الزایا الأدبية » وکانوا على کل ذوي 
ملكة فئية تعوز لرنج والکافرین على السواء وهي ملكة الرسم » إذ لم يكن 
في وسع الزنجي أن برسم أو يتمم رسوم الصخور في بلاد البوشمان ولا 
رسوم الصخور في أفريقية الشمالية . 

وقد كانت ا حبال الي :مد یهد الان مسك فال :هن 
اللوبيين منذ عهد سحيق في القدم > وقد وصفنا هذا ا حیل آنفاً وہینا 7 
ینتمي إلى سلالة مميزة بين سلالات ابلنس الأبيض ؛ ورجا شاهدنا الیوم في 
قرى انجلترة وايرلندة فروعاً من تلك القبائل على حسب اللامح الظادرة » 


oN n~ 


والنموذج العتیق الذي ثبديه تب ی تؤكده لنا الآثار المصرية کا تجلوہ 
لاد البيضاء اي بقيت اه إل الآن . 

وکلام لد کتور سانس ا صاف ابلننس الز نجي و تاریخه العريق قلبل 
الحظاً كثير الصواب » أو هو من أصح ما كتب في هذا الموضوع » ويزاد 
عليه من كتب الأجناس الحديثة أو كتب علم الانسان أوصاف 2 بعد 
بعضها من قبیل التصحيح وبعضها من قبيل التكملة ؛ تأي عليها بإيجاز 


فاللون الاسود ني الاجناس السوداء لا يتعمق إلى ما وراء البشرة الظاهرة 
ثم تتساوی آلوان ابلسم الانساني في جمیع الاجناس» وانما يأني السواد من 
می فی ناه لذي بلي البشرة الظاھرۃ » ولا يسري على ما وراءه إلا عرض 
في قليل من الافراد . 

وقد نفهم دلالة الضیق والسعة في تر كيب ا لحمجمة اذا فهمنا أن جمجمة 
الحنس الابيض بين الاوربيين ليست أوسع اللحماجم الانسانية ولا أوسع 
من جماجم غير هم من الامم الي لا نجاريهم في الحضارة » فاذا حسبنا قطر 
اللماغ من الامام إلى الحلف مائة فنسبة العرض إليه في الزنجي سبعون وني 
الاوري ثمانون وی الساموي من أبناء الحزر المعروفة غرب, الحیط افادیء 
خمسة ونمانون . 


۱ " والزنجي طول ای کو کرد ال الركية سن 
وشعره الصوني العروف هو أوضح العلامات المیزة له بين جمیع الاجناس . 
أما مزاياه الثقافية فیجب أن نتذ کر حين نقابل بين نخافه وتقدم الأجناس 


الأخرى أنه قد بلغ من الثقافة كل ما بحتاج إليه » وان العبرة بالمجهود العقلي الذي 
يتطلبه فهم أمر من الأمور لا بالطبقة الثقافية الي تحسب لذلك الأمر في سلم 
الثقافة العامة . فالمعادلات الرياضية العليا أرة قى في سلم المعرفة من ابلمع 


— OA — 


والطرح ني الحساب : ولكن العادلة الرياضية العليا لا تتطلب من ذهن 
الهندس التعلم جهداً أكبر من جهد الرجل الزنجي حين ينهم أن خمسة في 
خمسة تساوي خمسة وعشرین » ولا سيما اذا كانت نہایة العدد عنده می 
جموع أصابع اليدين والرجلین » أي عشرین . ١ 0 ٠‏ 

وقد عرف ن لزني في اي ني تقيم عند « سیرالیون » قد 
اخترع نوعاً من الكتابة يوام حاجاته ولا بر جع ۷ مایب الكتابة الأخرى 
الي عرفت ثي بلدان الحضارة . 


أما حظه من الفنون فليس بالحظ القليل إذا نظرنا إلى حاجاته الطبيعية 
ودواعيه الضرورية إلى المعيشة الاجتماعية ولعل « هافلوك إيليس » حين قال : 
« إنه قد سلك سبيله إلى الحضارة راقصاً » قد لخص ملكاته الفنية أجمل 

فالر قص لا یکون بغير نغمات» والمر ح المطبوع في الزنجي هو مپعث وحيه 
الذي ا مه الرقص والغناء » فهو عظم الولع بالأغاني سريع الأذن إلى التقاطها 
حين يسمعها مرة أو مرات قليلة ء وينبغي ان نفرق بعض التفرقة بین ملكة 
الموسيقى وملكة الغناء والإيقاع ؛لأن الأصوات الموسبقية تبع من التراکب 
والتنوع مبلغاً يبعدها من الإيقاع الذي يصاحب حركات الأجسام في الرقص 
الفطري أو الرقص الحديث . 0ے 

والزنجي يحب الغناء الراقص ويبرع فيه » وقد عرف به حيث نزل من 
بلاد العام في عصور التاريخ 3 ومن هذا رقص النوبة الذي علمنا - في سيرة 
الني عليه السلام ‏ أنه دعا السيدة عائشة رضي الله عنها إلى التفرج به والنظر 
إليه » وكان يعرف بالزفييف لسرعته وتوالي الحركة فيه . . 1 

ولا اشتغل الزنجي الوت الأخرى كصنع التماثيل كان الایقاع رائده 
الأول ني هذه الصناعة الي قد يظهر للوهلة الأولى أنما بعيدة عن الغناء . 
لان اسب التو قبعية ية کانت تغلب في التمائيل الزنجیة على مشاهدات الحياة » 


قوت 


وكانت منذ وجدت تنقل الشبه فتحسن نقله ولكن على نط واحد يقل 
التصرف فيه » وهي لا تزال الیوم بحیث وجدت منذ آلاف السنین . 
وشيوع الثمائیل وصوغ المعادن ونسج الثياب الموشاة بالخطوط والأشكال 
ع دی ارس في ل ار آم لا رب قد سمي ده 
لثلاثة أسهل من تقليده في بعد واحد » وهو التقليد الذي يوجب التصرف 
9 العرض والطول والقرب والبعد حيث لا عرض هناك ولا اقتراب ولا 
ابتعاد . 
. ولتماثيلهم ‏ مع غلبة الإيقاع علیها - سمة أخرى تعرف بها بين ساثر 
التماثيل القديمة » وهي سمة الحوف والتخويف » وهي كذلك سمة لا غرابة 
فيها إذا نظرنا الى الأخطار الي تحدق بالزنجي بین الوحوش والحیات وآفات 
الأرض وصواعق السماء » ونظرنا إلى الغرض الذي یتوخاہ من صنع كثير 
من تماثيله » وهو لبس الوجوه والأقنعة الي تخیف أعداءه في ميدان القتال . 


ولم تزل فنون القتال عند الزنجي ضرباً من الفن الحميل لآنها مزج بين 
الحركة الرياضية وبين الرقص والإيقاع والغناء ٠‏ وليس أشبه بمناظر الرياضة 
البدنية. من منظر الز نجي وهو یقذف بالرمح ویوازن بين وضع يديه وكتفيه 
وبين وضع توق بے ۔ 2 ےش 
ٹی ادف ہیمناہ . 0 


والز بجی شجاع مقدام لا ماب الموت ولا ينكص عن الام »> وقد تلهبه 
السياط ويسيل الدم من أهابه الممزق وهو صابر لا يتلوى ولا يتأوه » لأنه 
يحسب الفوار من ال9م كالفرار من المت جنا لا يحمل بالر جال » وقد عودته 
مجالدة الوحوش والأفاعي والمحاذرة الدائمة من الر بصين به أن یقسو عليها 
وأن تقسو عليه » وان يحتمل القسوة على نفسه كذلك .. وفيه إلى جانب 
الصبر والشجاعة عناد شدید حين و خی أن يتهم بابلین إذا صدع بالأمر 
فراراً من العذاب .. 


مت ۱۳۳۱٩‏ سب 


وهو مصدق وي يؤمن بالعقائد الي توار ۳ا عن أسلافه وأكثرها. من 
قبيل السحر وعبادة الأرواح اللافية » وتقديس اتی والتعاويذ الي تعصمه 

من فعل تلك الأرواح . 

والوفاء فيه طبيعة 5 نا على طاعة الرئیس في القبيلة وطاعة الساحر 
الذي يعلمه ويحميه ؛ وقلما يغدر أو يخون إذا وجد من یکسب ثقته ويشتمل 
على عطفه وولائه » وزإغا یغدر ویخُون إذا توجس وسلبت منه الطمأنينة » 
فإنه لير جع إذن إلى حياة الخاوف والأخطار الي علمته الحذر ۵م بين 
الوحوش والآفات » أو بين الأسرار الغوامض الي یتکفل الساحر يلاما له 
على ما يعتقد ويروم » فيعمل في حالة التوجس وسلب الطمأنيئة عمل الطرئيد 
المطارد أو عمل الاجم الذي يتوق ا مجوم من كل مكان . فلا يبالي ما بصنع 
وهو غاضب يائس روم من العطف والنان . 

وينبغي - قبل مراقبة الزنجي ونسجیل غرائبه - أن تنمى_أثنا نراقت 
حاقة غريبة تخالف ما طبعنا عليه » لأننا حريون ان نستغرب كل شيء | إذا 
تحن توقعنا الغرابة والاستغراب ٠‏ فيمر بنا العمل الذي يعمله أبناء. لغتنا 
وعنصرنا دون ان نلتفت ا جز بن هلا لديل بيت سے با ره 
فنسرع إلى التنيه. له وعسبه من البدوات الي لا تصدر إلا عن أمثال ذلك 
الغریب » وكثير من غرائب الزنوج أو غرائب الأجناس عامة لا تحسب من 
قبيل الغر ائب إلا على هذا الاعتبار . ۱ 

ولو شاء الناس لالتفتوا إلى هذه الملاحظة في الحقائق الاجتماعية الكبيرة 

:كا يلتفتون اليها كل يوم في الحقائق الاجتماعية الصغيرة . فإننا نسمع العامة 
ی كل مكان رن عن يعن المشهز ين اتود نولوق عند إن ما 
حمراء » ويعنون بذلك أنه يفعل الشيء ء الذي يفعله غيره فسرعان ما بتنبه اليه 
الناس ويتعقبونه بالذم والتشهير . وعضي غيره بفعلته دون ان يتنبه أحد إليه 
فضلا” عن ذمه والتشهير يسمعته » وهم يستعيرون هذا الوصف من لغة 
الرعاة الذي يفردون الإروف ہ الأحمر ١‏ لزجر والعةاب وهو لا يصنع 


۳۱ 


شيئاً غير هي يصنعه اخوتہ في القطيع من ذو ات الفراء السود . ولکنه يظهر 
وهى للا تظهر » فیعاقب وحدہ ونبو ھی ان ٠‏ االاحظة والعقاب 2 


نس الأسود له غرائبه الكثيرة في الأخلاق والعادات : ولكننا إذا 
بدأنا ۳ أو كان الاستغراب سابقاً للمراقبة كنا خلقاء أن نجد الغرابة 
حيث لا غرابة على الاطلاق » وحسبنا أن بخالف الناس في أصول الطباع 
وهو لا يفعل إلا ما يفعله في في مكانه سائر ا حلق من أبناء آدم وحواء . 


أما مداركه العقلية فمن الواجب قبل الحكم على طاقتها الأصيلة أن 
نذكر الضرورات المختلفة الى . باعدت بینه وبين أجيال البشر الأخرى في 
مواطن الإدراكء وھ العلوم والصناعات . 

فليس من قصور العقل وحده آن جد الزنجی مقصراً عن الاجناس 
البيضاء والسمراء في علوم ا مندسة والملك والطبيعة والکیمیاء » لان حياته 
لم تلجئه قط إلى اللاحة في البحار الواسعة فیعرف ما عرفته الامم الاخرى 
من حرکات الا جرام السماوية ومن علوم الفلك والظواهر الحوية والانواء » 
ول تلجئه قط إلى إقامة الصروح ومزاولة البناء بالاحجار فیعرف من قواعد 
الهندسة وصناعات النحت والعمارة ما عرفته الامم الي نميأت ها الوسائل 
ودفعتها الضرورات إلى التشييد والتعمير > وم نلجئه قط إلى توقيت مواعيد 
الري ولا السيطرة على عجاري الاء فيتعلم الهندسة ويدرك خصائص الحوامد 
والسوائل ويراقب أسياب الحصب والقحط مراقبة المدير السئول عن عواقب 
الاهمال في هذا التدبیر » وم تلجئه قط إلى الافتنان في طهو الغذاء و نسج 
الکساء وصوغ الآنية والأدؤات الي تستخدم ف هذه الاغراض » وم تلجئه 
قط إلى تفتیق الحيلة في حفظ الطعام وادخاره وصیانته من العطب والفساد؛ 
ولا آدانه إلى تفتیق الحيلة في ابتداع أفانين الحرب من مظاولة للحصار 
وتنويع للأسلحة واعتماد على أسلوب في الكر والفر غير مات الاحیاء 
المحدقة به نی الحرأة تارة والاستخفاء تارة أخرى ء لأن أبناء القارة أجمعين 


سح ۳۲۱۲ س 


درجوا على مط واحد في المجوم والدفاع واستخدام السلاح وتشابهوا في 
راقع واحدة سکن رون ان + فلا حاجة بم افوق ولاحیال 
على مختلف الو اقع والاسلحة والاساليب . 
وكل ما احتاجوا إليه من ضرورات المعيشة وجدوه سهلا" ميسراً غنياً 

عن ال لحھد وا حیلة في مواعیده الي تعودوهاء فاذا بقي من وراء ذلك سر 
يجهاونه أو محذور يتقونه فهنالك الساحر كفيل به يكفيهم مؤئته إذا صدقوه 
وأطاعوه » ومن ثم عاشوا حیالہم كلها وقضوا عصور التاربخ وما قبل 
التاريخ وهم. بين الدعة والطمأنينة إلى العيش » وبين القتال والحلاد » وبين 
التصديق والتعوذ بالرقی والطلاسم . ولزموا هذه الحالة أعواماً بعد أعوام » 
أحقاباً بعد أحقاب » بغير حاجة إلى التبديل أو التجديد . 

فالامم الي عرفت المندسة والفلك والعمارة والكيمياء وأدوات البذخ 
والرفاهة ما عرفتها لاثما لا تستطيع أن : تعيش في بيئتها حقبة طويلة بغيرها » 
ولو عاشت في القارة الافريقية کا عاش الزنوج لأهملتها وم تفكر فيها » 
ولا شك. أن الزنوج لو بدأوا الحياة الاجتماعية حيث بدأها اوللك الاقوام 
لاخجرعوا اختراعهم وفهموا فهمهم وعرنوا معرفتهم وأعادوا. سير مهم بغير 
فارق كبير في جوهر الامور . 

أما الطب ومداواة الامراض فكل ما حذقه الانسان الفطري بمعزل عن 
العلوم الاخری فقد حذقه السود وبرغوا فيه » ول تفتهم خاصة لازمة لهم من 
خو اص العشب والنبات أو خواص الإيحاء والتأثير بالعقيدة والتنوم . 


ونحن لا نعي بہذہ المقابلة بین ضرورات السود وضرورات غيرهم من. 
أجناس البشر أن الفرق بینهم وبين تلك الأجناس معدوم او قريب التحصيل 
والاستدراك > ولكننا نعي انه يرجع إلى اسباب تجوز عليهم کا تجوز على 
غير هم > فهم وسائر البشر في أصوها سواء . 


9 ولو نظرنا إلى النصيب الي تیسر لحم من الثقافة الادبية فحصلوہ‎ ٠ 


۱۳ 


لعلمنا آم حريون أن يبلغوا بالعطف والعاملة الحسنة شأواً محموداً في مجال 
الآداب والعاوم ؛ فقد نبغ منهم في فی العر بية شعراء معدودون من طراز عنبرة 
وسحيم عبد بي الحسحاس ونصيب والأغربة المشهورين الذين أجادوا 
الحماسة کا أجادوا الغزل والنسيب » وبين غزهم والاغاني المرقصة الي 
عكف علیها السود من آلاف السنین صلة قريبة لا تصعب النقلة فیها ۳۷ 
الطبقة الفنية - والنفسية ‏ الي ارتفعوا إليها في ذلك الغزل تدل على أن 
الاباد الطوال التي قضوها في العيشة الابدة لا حجبهم عن الظرف الاجتماعي 
إذا وجدوا السبيل اليه » وما احسب شاعراً من شعراء سی يترفم عن 
توقيع هذه الابيات الي نظمها سحم لعشوقة مريضة فقال : 

ماذا يريد السقام من قمر . كل جمال ا 5 

ما يرتجي ؟ خاب ! من محاسنها 2 أماله في القباح متسع ؟ 

غير من لوا وصفرها فرتد فيه ابلمال » والبدع. 

لو سس الفداء قلت له ها أنا دون ابیب یا و 21 


المللاحة المريضة والمبرة 7 الساء غير قليل . ۱ 


ہ+ ی 


ویدو لنا أن فوارق الإدراك لم تضال العقول في أمر ابلنس الأسود 
کا ضللها ذلك اللون الاثل للنظر قیل مثول الفوارق العقلية والحاقية للبصائر 
والأفكار ؛ فعاملتهم الأمم منذ أقدم العصور معاملة لا هوادة فيها » وانطاق 
النخاسون في طريق البحر الأحمر ور المند وہہر النیل یحملونہم إلى بلاد 
العرب وما بين النهرين کا یحماونہم إلى مصر واليونان والرومان » ول تكد 
الدنيا الحديدة تنکشف لأبناء الدنيا القديمة حى شاطرتها في هذا السباء الذي 
بدأت فيه أقدم الأمم من ألوف السنین » ولعل فضائل هذا ابلانس - وی 
مقدمتها الوفاء والصبر والقناعة ‏ كانت أسرع من نقائصه في ا حنایة 


و 


عليه » وغذا ادى النخاسون في نقل السود إلى امریکا وانقطعوا عن 
نقل اهنود الحمر إلى اور ہا بعد سنوات قليلة ¢ الإخحفاق التجربة 7 
الأمل ني صلاح هؤلاء الهنود « للتطبيع » والعمل المفيد . 


وخلاصة ما يقال ف تار بالل الاسود انه جنس قدیم معرق في نقدم 
ٹر ارك إن ما بل ینبم ید 
0 حدود الفطرة الأول الس 
في القارة الافريقية لم تلجته إلى كشف العلوم وتعمیر الدن واختراع الصناعات 
وندبیر وسائل الادخار والحيطة للمستقبل البعبد » ولکنه عرف كثيراً من 
الفضائل واللکات الي ثوائمه نی بيئته الستقرة ؛ لأنه عرف النضال والرح 
والإبمان . فعرف الشجاعة والوفاء والصبر على ال . واستنبط الفنون اي" 
توافق مرحه:وايمانه بالجهول . کر و 

'. وكأنما انفقت عليه منذ القدم عرادي الاجداف جميْعاً ول بسعدہ حظة 
بباعث واحد من بواعث الانصاف والرغاية ۰ فاصطلحت عليه أسباب 
المشع والاستخلال وغرابة المظهر وقلة ابلة ي الدفاع اشا التطبيع 
والتعويد » وجعلته هدفاً يسيراً للقناصين والنخاسین الذين يحفزهم الع :ولا 
يزعهم عنه وازع من وشائج العطف أو زواجر الأخلاق . : 


. ومضى العهد به على ذلك عصوراً طوالا" بعد عصور طوال إلى عضرنا 
هلا الذي نحن فيه . فقامت: الثورات” بعد الثورات باسم الانسان وخقوقه ؛ 
واشتعلت في الكرة الارّضية حربان عاليتان في النصف الاول من هذا القرن 
العشرين ولا ترال الكلمة الباقية الي تقال لإنصافه وحماية حوذته أكبر وألزم 
من الكلمة الني قالتها الحضارة الحديئة إلى الآن . 

فقن .هله ند اي نحن فيها ( ۱۹6۵ ) انعقد مؤتمر الجماعات الي 
تشتغل بالتبشير في اللحزر البريطانية ووجه إلى العام نداء شديداً أهاب فيه 
بأمم الحضارة إلى محو الفوارق القائمة بين البيض والسود ي المستعمرات 


بت ۳۹۵ 


وأعلنت ند الکنائس البر يطانية موافقتها على فرار لمؤتمر وهي رجو معه 
وأن تنجز الامم المتحالفة : وعودها المتكررة بالتسوية بین ) الالوان والعناصر 
في فرص التعليم وا حیاۃ ؛ . 
ولا تزال الفوارق الخنسية قائمة في الولايات المتحدة على تعدد الدعوات 
فيها إلى المساواة والإعراض عن المزاعم وت الي رو جها خصوم الدو لة 
الامريكية في الحرب العالية الحاضرة ؛' نفي الولايات الحنوبية تقوم الفوارق 
بين البيض والسود بنصوص القوانین ا الحكومية ولا یباح للسود 
ابملوس فع البیض ف ا مر کبات العامة ولا النرول معهم في احانات والفنادق » 
ولا تعليم .أبنائهم في الدارس الي يتعلم فیها أبناء البيض» ولا صدر القانون 
الذي مخول الطفل الاسود حقاً ني التعلیم کحق الطفل الابیض مع انفضال 
الدارس والحامعات -- ثبين من التنفيذ الساو اه صورة لا. حقيقة » وآن" 
التلمیذ الابیض يكلف الدولة في تسع ولایات من ولابات انوب شحو تسعة 
وخمسین ربالا نی .السنة ولا تزيد كلفة التلميذ الاسود فیها على تسعة عشر 
ریالا" على الرغم من نص القانون » وتبین أن الفارق ف ولاية. + مسيسيي : 
يتجاوز ذلك کثیرا لان. الدولة تبفق على. الطفل کیش وبالت وخسی 
ربالا“ ولا تزيد نفقة الطفل الأسود على سبعة ريالات ونصف ريال . 0 
وقد ألني نی ولایات الشمال معظم القوانين الي تنص على التفرقة بين 
البيض والسودء ولكن هذه التفرقة ما تزال قائمة بحکم العرف والعادة على نحو 
لا بقل في صرامتەعن صرامة القانون» فلا يرى الاسود نازلا باق من القنادق 
الكبيرة أو جالساً في مطعم من الطاعم الفاخرة وان كان من أصحاب الثراء . 
۹" و۰ 5 ۱ ۱ 
. وإبطاء الحضارة الغربية كل هذا الإبطاء في تقریر مبدأ الانصاف- فضلا” 
عن تنففيذة ‏ هو المقيامن الصادق لسبق الشريعة الاسلامية ني هذا المضمار 
لانساني التوعر الهجور من قديم الدهور ؛ فانبا قد حلصت إلى أدب الانصاف 


سس 


والساواة بين بي الانسان .منذ أربعة عشر قرناً بغير ما حافز من المصالح 
الاقتصادية أو من عادات العرف والأخلاق ». بل خلصت إليه. على كره 
من تلك المصالح وعلى الرغم من تلك العادات » واجترأت على سلطان الادة 
الطاغية پسلطان الروح الرفيع » ولا بحسب الدين ديناً ما لم يكن له سلطان 
روحي يغامبه على طفيان المصالح والشهوات .. 


کا ای 


وقد كان هذا السلطان الروحي هو السلطان الذي أذعن له السادة والعبید 
عند ظهور الدعوة: الاسلامية بين قبائل البادية العربية » واشتمل على بلال 
ابن رباح صاحب هذه السيرة وهو مولى ضعیف غريب عن ارض ا حجاز > 
"کا اشتمل على أني بكر والفاروق وعثمان بن عفان وهم سادات مكة واقطاب 
و 

" وال یعنینا نی هذه المقدمة غن تاريخ الأجناس وابلنس ن الأسود خاصة" 
أن جمع اللتقی بیٹھا وبين صاحب هذه النيرة بلال . E‏ 

ولیس اللتقی بينها بعسير . ۱ 

فمن جمل الصفات التوائرۃ التي ی اڑوھت 
الملتقى بخصائص ابلدنس الأسود الي أجملناها في هذه الصفحات . | . 

ولا حب أن تقول ان الذي يتصف بتلك الصفات لن یکون حتما تراما 
إلا من الحنس الأسود مخصائصه المعلومة » فلا يزال من الحائز جداً أن يكون 
بلال على تلك الصفة ‏ فيما عدا اللون ‏ ولا يكون من القبائل الأفريقية 
السوداء » ولكن الذي يقال ولا يتجاوز حد الصحة في القال إنه لو لم يكن 
كذلك لكان هذا من غرائب المصادفات » ولا داعية عندنا الآن لتقدبر تلك 
المصادفات . 


فلو لم يكن بلال أسود الإهاب. لكانت في صفائه النفسية علامات لا 


بت ۳۷ 


تستغرب ثي الاجناس السوداء با من ما المميزة الي تبرز فيها علد 
مراقبتها على الاجمال » ومنها حب الانقاع الموسيقي وسليقة الاعان و التضحية 
والعناد والصبر على عذاب اب حسد والوقاء من ۳ منه ی اللقة 
و الاعجاب ۱ 

ولكن الحنس الاسود لا يحتويه كله 7 ما 7 ۳ ۳ صفاته 
الحسدية فيما عدا لون السواد > فلم يوصف بالفطس ولا بغلظ الشفتين ولا 
بالشعر المنقبض التصوف الذي حص به الزنوج » والذين بشاهتدون على 
هذا التكوين بين أمم أفريقية الشرقية كثيرون حى هذه الأيام » وتحقیق 
تاريخهم يدل على امتزاج قديم بالأجناس السامية أو بالعربية. منهسا على 
التخصيص ء لأن رحلات العرب إلى سواحل افريقية الشرقیة قديمة قبل 
الاسلام بزمن بعید . ۱ 

ومن علماء الأجناس من یربط بين جلة. الاحباش وجلة ارت تک ول 
ع الات رباط وثيق » لان عبور أهل اليمن إلى الحبشة 3 وعبور أهل 
الحبشة إلى یمزر میسران معهودان من أقدم العصور . 

وقد قبل في ریخ بلال انه من امال اولي جك او بالمراة اليمانية » 
فأصدق ما يقال فيه ان+ من سلالة زنجية سامية ۰ کت تو ما يكون 
ار وہ سے المستعمزين . ۱ 


۳٣۸ —‏ ۔ 


اسرب راجت اس 


آلمنا في فصل سايق بأقوال بعض العلماء في مسألة العنصر وفوارق 
الأجناس ؛ فیا كان قول العلم نی هذه العصبية العنصرية - أو الحنسية - 
فالقول الذي لا ريب فيه إن هناك شب شيئين مختلفين بدو ران حول هذه العصبية » 
ويلتيسان في بعض الأحوال فتجب التفرقة بينهما : وهما المفاخرة الحنسية 
والعداوة الخنسية . و 

نقد تكون مفاخرۃ جئمية ولا عداوة . 

20 س۰ 

لأن المفاخرة طبیعة الجماعات حيث كانت من قدیم أزماما ؛ وقد توجد 
الفاخمزة نی -الآمة الواحدة بين أهل ا حضر وأهل القرى » أو بين أبناء الشمال 
وأبناء المنوب ٠»‏ وقد تتفاخر البطون من القبيلة الواحدة ولا نتعادیء وقد 
تتعادی ولا اف مفاخر :» وقد تتفاخر وتتعادى ي آن. 0 7 دعن 
وقبيلة و احدة . 

وعندا ف مصر مناخرات كثيرة بين أبناء القاهرة .وأبناء'الاشكندرية ¢ 
وبين آبناء الصعيد وأبناء الريف » ومفاخرات أخری حول اللهجات والأذواق 
والأطعمة لا تتجاوز:الفکاهة الى امد في عامة آوقانها . ۱ 

ومثلها متکرر بشاهد بين أبئاء الأقال م الانجلیزن نہ أو الفرنسية أو الابطالية 
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أو الالانية ؛ وحيثما تعددث ابماعات في صفع واحد ولو من أرومة واحدة. 
وقد تتجاور العناصر آلوف السنین ولا تتجاوز المنافسة بينها حدود 
الفاخرة اللسانية والنافرة الكلامية » ولکنها تتجاوز الفاخرة العنصرية إلى 
العداء العنصر ي كلما اندفعت إلى التنازع بينها على مغم واحد لا یتأتی لاحداها 
بغير القضاء على الأخرى أو إذلاھا » ویستحکم العداء بینها على الزمن إذا 
تداولت بينها آلذحول والغارات فلا یہمھا القم کا یہمھا الثأر والانتقام . 
والعرب قد عاشت في جزيرما بعأمن من سطوة جیرانها إلا من أطراف . 
الحزيرة ؛ حيث لا یبلغ النزاع بينهم وبين أولئك الحيران مبلغ الابادة 
۱ وعاشوا نمة وهم بحسون مكان جیرانہم ويحس جیرانہُم مکانہم 
فوجدت بينهم أسباب الفاخرة وم توجد بينهم أسباب العداء اللدود . 
وأملى التاريخ على العرب وجه الفاخرة إملاء لا اختيار لهم فيه . ٠٠‏ 
فقد كان جیرانهم الفرس والروم والأحباش أصحابٍ ثروة ودولة 
ومعاش ومتاع ؛ وکانوا یعیترون جر انهم العرب شظف العیش وسوء الطعام 
والکساء » و کان العرب لا يجهلون حظ هاتيك الدول من ا حاہ والترف 
وغزارة الأمواه والأزواد + فإذا فاخروهم نز كوا الفاخرة بطعام أمتع من 
طعامهم و کساء آنفس من کسام وحطام. أؤفر. من حطامهم > ورجعوا إلى 
فخرهم الذي علکونه ولا هابون القالة فيه » :وهو فخر الفصاحة وعراقة 
الا حساب والأعراض . ۱ 2 
:. فهژلاء كلهم عند العربٍ آعاجم ! 
وفؤلاء كلهم عند العرب أنخلاط لا حساب عندها الحسب العريق . 
وقد رضوا عن أنفسهم بہذا الفخر واستطاعوا القالة فيه » ول يشب 
بيئهم وبین. مفاخریہم من:العناصر الأخرى قتال طويل يبيدون فيه أو يبادون . 


ا لا — 


۹ بالفاخرة دون اللدد ف ا خصومة الدموية 2 ونقلت عنهم وغن 
یہم أحاديث مستطرفات :في هذا الصدد هي أقر ب إلى مساچلات 
“08 قف الدعابة منها إلى المنازعات الي تسفلك فيها الدماء . 


إن فخر الروم والفرس پیاض الالوان قال العرب 0ھ س) 8ش ا" 
وإن فخر الروم والفرس بالحوان 9 فخر عليهم العرب بابلود وبذل 
الموجود . ۱ 


ا 000 ف هذا الجال فأثبتوا بحق آنہم اسساب ده 
وأصحاب أعراق . 


E i AD کے‎ ١ ۱ 

في القارة الامريكية » أو كما عرفه الاوربيون والأصلاء في القارة الأسترالية 
أو كنا عرفه السلافیون والتیوتون في آوربا در ہہ 
والکتعانیون أو عرفه المغاربة والأسبان ني زمن من الأزمان . 
×× واذا سمعت الزراية بالعبید على لسان العريي فآخر شيء يتبادر إلى الذهن 
هم بقصدون ‏ عداء الألوان والأجناس : » أو يخصونا اون ا بذلك 
الاز دراء أو ذلك العداء . 

دی انت 
و من می رصن سی وق گر و اف ار 
الفاحمة . 

فإذا قالوا دنه لیم لا مره الرنجي ولا مخصون سواد اللون 
بالمهانة : 3 .ولكنهم يقصدون كل أسير مغ يفك "ساره وکل جلیب يباع 
ويشرى ني الأسواق » ومنهم صفر الؤجوه وبيض الوجوه . 

ا ويقضذون على الأخص كل.إنسان مجهول النسب لا ينتمي إلى أصل من 
أصوهم المشهورة .. إذ لم يكن في وسعهم أن يجهلوا مفخرة النسب وقد 


الات 


فرضتها عليهم معيشة البادية ومفاخرة الحاضرة مئات السنين . 

فلا پنزدری العبد عندهم لأنه حالك اللون ولا لأنه من جنس بعادو نه 
ویعادیہم > ولکنه يزدرى لعلة اجتماعية لا لعلة عصرية » وقد تزول هذه 
عل من حیث لا تزول عال العناصر وعداوات الأجناس . 

وجاء زمن عل او مد اتساعها سر کار قه جلب اارنوج 
ااسود من القارة الأفريقية إلى فرضات البحار المقاربة للعاصمة العربية » 
وأكبرها البصرة في ذلك الحين . فشجر بين الزنج والعرب يومئذ عداء يشبه 
عداء الأجناس في عصوره الحديثة والقديمة ؛ ونشبت فتئة الزنج بالبصرة على 
مثال الفان ابحنسية الي نشهدها اليوم أو توصف لنا في التواريخ ء ولکنی 
كانت غاشية عابرة » فذهب آثر ها بعد ذهابها بسنزات .. 

أماني غير تلك الاونة فقد كان الزنج قلة في بوادي ا لحز يرة وحواضرها » 
و کان الرجل العريي يولد الحارية السوداء ويتبى ولیدها اذا تب و صلحت 
حاله وظهرت منه الفروسية والفصاحة + ور ما كان له غبد محمد خصاله 
فيعتقه ويستلحقه ویزوجه بنته أو ذات محرم من ولا عنعه أن يصنع . ذللك 
عیام ادن نس أو بغضاء اللون » بل یعنعه عرف اجتماعي. Si‏ 
كل عرف يدور حول الزواج » > ولو بين الاقز باء . ۱ 

0 كثدً ن تبه كل عبد سرد 9و3 العرب 
إلی:الزنج أو آبناء حام کا يعرفون في علم الأجناس .. 

فلعله أن یکون سامياً عبر إلى أفريقية كما عبر ی e‏ 
يكون .خلاسياً من الساميين. وا حامیین . ويغلب .على الظن أن ہلال“ - صاحب 
السبرة ني :هذا الكتاب ‏ کان حامياً جبشيآ وم يكن زنجباً حالصا من السود » 
لان العرب مسنون وصف الملامح: الي یز الأجناس والسلالات » وم 


يذكروا من أوصاف بلال امن بولا شور 'الضوني اقول 1 :الین ميزان 
معاً سلالة حام . 


بت ۳۷۲۷ سب 


وقد كان بلال من أضنك العبيد حالا" قبل الإسلام » وكانت حال العبيد 
هي السوأی بين طبقات المجتمع العربي في ابماهاية » ظلماً الضعیف لا عداوة 
الجنس أو كراهة السواد . فقد كان شأن العبيد كشأن كل صعلوك وضيع 
النسب قليل العضد غير محسوب له حساب ي شريعة الثار والدية : وكان 
العبيد أسوأ حالا" من وضعاء النسب لأنبم لا ينسبون إلى أحد معروف ؛ ولا 
پردع الظالم عن ظلمهم شرع ولا عرف ولا عقيدة » فكانوا ضحایا الظام 
والتفرقة في المنازل والأقدار» وكان خلاصهم كله في عقيدة تنكر الظلم لأنه 
قسوة كا تنكره لأنه ينقض شريعة المساواة , 

وقد تكفل الإسلام بهذا الحلاص من جانبیه » لأنه ینکر ظلم القسوةء 
وینکر ظلم الاجحاف والحاباة . ۱ 

فحق له أن يلي دعوته » وأن يدعو اليه . 


الع ۳۷۳ ۔ 


٠‏ لالشلا 


- كان الامان بالروح أول خطوة صحيحة في طریق الانسانية أو طريق 
الحكومة الديمقراطية كا نسميها اليوم .0 
لأن الايمان بالروح يعلم الانسان التبعة « وإن كل نفس با کسبت رهينة ؛ 
وهذا هو أساس التكاليف والحقوق . 


٠‏ ولأنه يوحي إلى العقل عقيدة المساواة بين جميع الناس أمام الله وأمام 
شريعة الله . 
ولو جاء الابمان بالروح سابقا الرق لامتنم الاعتراف به ني الأديان الي 
تأمر بہذہ العقیدةء لأن بیع الانسان بيع السلع الصماء لا يوافق الإيمان بروح 
يتساوى فيها السادة والعبيد » فضلا" عن الايمان بتفضيل روح العبد الصالح 
على روح السید الذي یموزه الصلاح . . ۱ 
" ولكن الأديان « الروحية » جاءت بعد ظهور الرق ي المجتمع الانساني 
بالآف السنین » وكان الرق في تلك الأحقاب الطوال قد امتزج بنظام الروة 
ونظام العاملات فأصبح اقتلاعه دفعة واحدة من أعسر الأمور 4 و تكن 
أذواق الناس وأخلاقهم في العصور القديمة قد بلغت من اللطف والتهذیب 
مبلغ الترفع عن تسخير الآدميين کا بسخر ا حیوان أو كنا تسخر الآلة الصماء . 
فدارت الأديان « الروحية » حول المشكلة وم تقابلها وجهاً لوجه في معظم 


تب ۳۷6 — 


الأحوال » وم تكن للعبید أنفة تعزف بهم عن هذه المنزلة الي فرضتها عليهم 
ضرورات الزمان » ومن او وش ماد پا على التمرد 
والعصیان وتبدیل المصالح والآداب . 


ومع هذا لم يكن المصلحین الدينيين بد "من التوفيق بین عقيدة ریخ ۾ 
وإباحة بيع الانسان وشرائه کا تباع الآلات . 

فكان من توفيقاتهم في هذا الباب أن العبد عبد يجسده حر بروحه أمام 
اللہ » وأنه في هذه الدنیا عبد وني الآخرة سيد يرتفع إلى مراتب القديسين . 


وكتب القديس بولس إلى أهل ( أفسس ) رسالة أوصى فيها العبید : 
بالإخلاص في الولاء لسادانہم کا يخلصون في الولاء للسيد السیح ». وكان 
الخواري بطرس يأمر 0 بهذا الأمر ويلزمهم انلشية من سادتهم كانم 
أدب من آداب الدين الصحيح » وجاءت الكنيسة فأقرت نظام الرق واعتمده 
أحبار رومة في الناشیر والعظات » وأيده. توماس الأكويى كبير فلاسفة 
النساك والقسيسين وتلميذ أرسطو الذي اشتهر بالعلم والتقوی في الفرن الثالث 
عشر للمسيح . فاستند إلى أقوال رسل المسيحية کا استند إلى أقوال أرسطو 
في كتابه عن السياسة ء لان أرسطو اعتبر الأرقاء ني حكم الآلات الي تراد 
تعمل من الأعمال ول ير في نظام الرق شيئاً بعاب » فما دام في الناس من 
يعجز عن كفالة نفسه فعليه أن يعيش في كفالة سواه » وتبعه تلميذه الناسك 
لان الزهد ني ا حیاۃ يجعل القناعة بأبخس المنازل أمراً سائغا لا غضاضة فيه » . 
بل لعله من الأثور المحمود عند من برفضون الحياة .. وقد واجه الرق بهذا 
الزاج فحسبه من الجرمان الذي لا بناقض الخطة الثل في آداب الديانة وفضائل 
السلوك » وسهل عليه أن يمد للرق مصداقاً من أسرار الضرورات وتقييد 
بعض الم ر کات بعض, في نواميس الطبیعة وخصائص التكوين . 

ومن أعجب العجب أن البلاد الي شاع فيها تحریم قتل الحيوان حى 
ما يؤذي منه ولا يفيد - قد بلغت عقائدها القسوة القصوى في معاملة الأرقاء : 


سر ۳۱۷۵ مت 


فان آناساً من براهمة المند كانوا یضربون الذلة على العبید المروفین باسم 
السودرا» لأنهم خلقوا منأسفل أعضاء الإله فلاتبرحهم وصمةالذل ما لبسوا 
ثوب الحياة » فأيسر ما یعاقب به الرقیق على إغضاب سادته أن يسل لسانه . 
أو يقتل بعد التمثيل به على مشهد من الناس . ۱ ۱ 

وكانت الحضارة تلطف من هذه القسوة بعض التلطیف فتجري العادة 
أحیاناً في الأمم التحضرة بالشفقة على العبید والواري 7 بعش 
حقوق المساواة . فكان المصريون الأقدمون بجیزون معاملة الإماء كا تعامل 
الزوجات الحرائر » ویحکمون بالقتل على من يقتل الرقيق في غير جريرة » 
وبلزمون الرجل ني موقف الحساب بعد الوت أن يبرىء ذمته من إيذاء العبيد 
والاساءة اليهم » ویجعلون هذا الابراء جوازاً لا مناص منه إلى حظيرة 
الأرباب . 

' ومن مصر آخذ العبرانيون تحريم القسوة على العبيد والأجراء لألہم كثيراً 
ما كانوا يؤدون في مصر عمل الأجراء إن ل يكن عمل العبيد . فجنحت هم 
و رقاو ی ی ےت 
الضرب والإيذاء في معاملة الأجراء. 

وقال ههرودوت إن الفرس في زمانه كانوا عنمون عقاب العبد على الهفوة 
الأولى 4 ولكنهم يبيحون للسيّد ان بقتل_ عبدہ او بعذبه إذا أذنب مره بعد 
أخرى . وکانت شريعة الفرس ارفق بالعبد على ابلملة من شرائع الیونان 
والرومان » لأمها كانت ترخص له في الراحة وتكره العدوان عليه : ور عا 
سری اليهم أدب الشريعة' هذا من عادة التسري واقتناء الزوجات من الاماء » 
ووافق ذلك معيشة الحضارة في المدن الكبيرة وقلة الحاجة إلى إرهاق الأرقاء 
لصيل ضرورات ا معيشة 4 ولعلهم ة قد استفادوا ایض من سنن العير انيين 

في معاملة الرقيق + لطول العشرة بين اليهود وبين شعوب النهرين . 


و تسلم أمة قط من اقرار نظام الرق وازدراء العبيد من اختلاف عناصر 
الأمم و اج ھا 


- ۳۷۹ 


فما قیل عن نضل آمم الشمال الأوربية على أمم الحنوب كافة في هذه 
المسألة خطأ ظاهر في البحث عن حقائق الاسباب » ۳ أمم الشمال لم تخل 
من نظام الرق سمو في الأخلاق أو تفرداً بالصنات الانسائية الي نداغی 
للشماليين ي الزمن الأخير : ولكنها خلت من نظام الرق لأن اقتناء الأرقاء 
في تلك البلاد الباردة بكلفها أكثر مما بلط عنها » فهي فضيلة الضرورات 
لا فضيلة الأخلاق > وهي مزية البقاع لا مزية عناصر الشمال . وما زال 
الرقيق محروماً من المساواة الانسانية إلى هذا اليوم في الأمم الاوربية والامريكية. 
وكانت القوانين إلى القرن الثامن عشر نجيز قتل العبيد في الستعمرات إذا 
هربوا من الاسر أو أغلظوا لوالیهم في الكلام ٠‏ و يكن على السيد الذي يقتل 
,ئ0 تعذیباً عقاب منصوص عليه . 

تلك كانت خالة الرقیق جملة" في القرون الاولى وني القرون الحديثة » 
وقبل ظهور الاديان « الروحية » وبعد ظهور تلك الاديان . 

ومن الاسباب الى تذكر لتحسین أحوال الارقاء ومنع الانجار ہہم ف 
العصر الحديث أن اقتناء العبيد كان بيسر لبعض البلاد أن تنافس البلاد الى 
تستخدم العمال الاحراز ف الصناعة وتبذل هم أجراً لا يطمع العبيد السود 
في مثله » وكان اقتناء العبيد يضير أولنك العمال الاحرار في الوقت الذي 
عرفوا فيه حقوقهم ونبضوا للمطالبة بها ؛ وساعدهم على الطالية بها أصحاب 
الاموال الذين لا يستفيدون من تسخير الأرقاء , 

ومهما يكن الرأي في حقيقة هذه الاسباب فهي ما يدخل في التقدير عند 
بیان فضل الاسلام وسبقه للحضارة الحديثة إلى أرة ۳ الآداب و 7 6ه 5 
مسألة الرق ومعاملة الازقاء . 

- فلم تكن معاملة الارقاء على الوجه الذي 7 به الاسلام مصلحة اقتصادية 
على فرض من هذه الفروض ٠‏ بل ربما كان من المصاحة إبقاء الرق على 
نظامه الأو ل ليفرغ الارقاء لاعمال المعيشة والسخرة ةو وف غ الاحرار لأعمال 
احهاد والرئاسة . 


ے ۳۷۷ مب 


كذلك لا يقال ان الإسلام پیب النظام القائم: في المجتمعات القديمة کا 
هیبشها الاديان الروحية فدارت حول المشكلة ولم تقابلها وجهاً أوجه في معظم 
الاحوال » ول أخذ بأبدي العبيد الا بما كانت تفرضه علیهم من الطاعة 
وتزجيه اليهم من العزاء المنظور في الدار الآخرة . 

فلا يقال ان الإسلام قد منع رق السلم وقصر الرق على الاسری وأوجب 
نمم حسن العاملة لأنه كان ديناً يؤمن بالروح » ولا توافق بين الايمان بالروح 
وبين بيع الآدميين ها يباع ا حیوان . فان الواقع أن أدياناً « روحية » كثيرة 
قد وقفت بین الامرین على نحو من التوفیق . ۱ 

ولا يقال ان الاسلام قد جاء يآداب الرفق بالرقيق بعد ذهاب الحاجة 
إلى تسخیر الارقاء وتبدال الأحوال الاقتصادیة في مجتمعات الشرق والغرب .. 
فان الواقع أن هذه ا حاجة ظلت قائمة في البلاد الشرقية والغربية إلى زمن 
يذكره الأحياء ٠‏ ولا تزال قائمة حى اليوم فی بعض الأنحاء . 

فا هو اذن فضل خالص من علل الادة ودواعي الأروة الاجتماعية > 
وائما هو نصر صریح 9 عالم الروح سب للدین الاسلامي وحده بين سائر 
الأديان . ۱ ۱ 5 ۱ 


¥ # اک 


كان في وسع الدولة الاسلامية أن تمر بنظام الرق في العالم العرربي وني 
العالم بأسره ثم نر که حيث كان فلا بحسب عليها ذلك في حينها ‏ إغضاء 
معيباً تسأل عنه » لان مسألة الرق لم تبلغ يومئذ ان تکون من المسائل الناطقة 
التي يؤوّل السكوت عنها بالاغضاء أو الداراة . ۱ 

ومن الحقق أن الدعوة الاسلامية لم تكن تخسر شیا لو أنها أهملت مسألة 
الرق في أول ظهورها ! لأن المسلمين على نقيض ذلك کانوا يتجشمون 
خسارة لا يطيقوما في إعتاق العبيد والإماء » كلما ساءت حالهم عند سادتهم 


— ۳۷۸ - 


پدخوهم في دين الاسلام . وكان أبو فحافة يمثّل الرأي الحصيف وهو یأخذ 
على ابنه الصدايق بذل الكثير ؛ في سبيل رهط من الضعاف المهازيل يثقاون كاهله 
ولا يغنون عنه أقل غناء . 

فلم يكن ثمة من باعث إلى النظر في إنصاف الأرقاء وهدم نظام الرق 
القديم غير باعث الفضيلة المثالية الي تعنى بطلب الکمال ولا تحفل بالمصلحة 
المادية أقل احتفال . 


. وقد تبدل نظام الرق على يد الاسلام في أوسع نطاقِ لتبدیلِ أو على 
أعمق أساس یبی عليه كل تبديل في أمثال هذه الانظمة الاجتماعية » لأنه 
عمد إلى أساس التفرقة بين الأجناس والأقوام فمحاه أو عفى عليه . وعم 
الناس أن المؤمنين إخوة وأنه لا فضل لمسلم على مسلم بغير التقوى » وألقى 
اليهم ني أحاديث الني القدسية أن « الحنة لمن أطاعني ولو كان عبداً حبشياً 
والنار لمن عصاني ولو كان شريفاً قرشياً »أو کا قال . 

زحصر الرق مع هذا ٤‏ سبب واحد من اسباب الاسيرقاق » وهو 
الأمر في ميادين الحروب » فلا ملك الرجل او المرأة بالنخاسة والاختطاف» 
ولا يعد من العبید إلا من وقع سسجت أن يفدي نفسه أو 
يفديه من بفدیه . ۱ ۱ 

وقد مضت مثات السنین بعد ظهور الدعوة الاسلامية فبطل نظام الاسر قاق 
أو بطلت الحاجة اليه » ولا يزال الأسر مشروعاً والفداء واجباً ولو بتبادل 
الأسرى أو بشرط من الشروط الي تقوم مقام الفداء » ولا يقع في العقل 
نظام غير هذا النظام ما بقيت الحرو ب وبقي الاسر والاسنئسار مقبو لين في 
شرعة التحار بين . 

و تنته عناية الاسلام ارت شع له 000 السبب 
الوحید من اسباب الاسترقاق ۰ بل أمر السلمین بقبول الفداء أو الاعتاق 
بغير فداء : فاگ کا يقد" وزم ودا سى لک ارب > أَرَ ارا » . 


۳۷۹ بت 


وازجب على السلم ان يقبل من الأسير تنجيم فديته حتى يستوفيها على سنة 
الرفق والسماحة: ہوم ولات سوہ لکتاب جا 03 کال هم 
إن عله هم عبرا وآنُوهُمْ من َال اله الي اک .. ۱ 
۱ وقد جعل لتاق" حسئة تکفتر عن كثير من السيئات ٠‏ وفرضها على 
الذين يخالفون بعض أحكام الدين کا فرض الصدقات واطعام الساکین » 
وجعل وصية الرفق بهم مقرونة بوصية الرفق پالاہاۂ والأقربين J‏ 
لول إحْسَاناً و وني موی وَاليتَامَى والمسا کين و اجار زي المرب واجار 
الب والصّاحِب بابشب وا ن تبي وما مک باه الهلا جو كنا 


مر وم 


کان مالا مورا » . 
وكانت وصية اني المسلمين قیل وفاته د الصلاة وما ملكت نکم 
.وتكررت منه عليه السلام أحاديثه ني هذا العی حى قال في بعض تلك 
الاحاديث « لقد اوصائی حبيي جبریل بالرفق پلرقیق حى ظننت ان اناس 
لا تستعبد ولا تستخلم ‏ . 
وتجاوز الاشناق على الارقاء من سوء العاملة إلى الاشفاق علیهم من 
الكلمة ا لحارحة فكان عليه السلام يقول :« لا يقل اح د کم : عبدي؛ امي 
ولبقل فتاي وفتائي وغلامي » . 
آما ضرت الرقيق: بغير تأديب متمل فهو ذنب كفارته العتق » أو کا 
قال عليه السلام. : ١‏ من لطم ملو که فکفارته عتقه » . فاذا قتله فهو يقتل 
به في قول اشهر الفقهاء . ۱ 
وقد فضل الإسلام الزواج بالأمة الومنة على الزواج بالحرة المشركة > 
وأوجب عتق الأمة می ولدت للرجل واعترف بأبناتما . 
رو الني عليه ا مارك زیدا وژزجه بیلة حرة من ا 
بينه ‏ وتبناه وأقام ابئه أسامة مب ن بعده والياً على ج جيش الشام وهو دون العشرین: 
وني الحيش نخبة من أجلاء الصحابة منهم عمر بن الطاب : 


— ۳۳۸۷ ¬ 


وكانت معاملة الني للأرقاء في ملك يده وني ملك غيره تفوق سماح 
هذه الوصايا على فرط ما فيها من السماحة بالقياس إلى آداب ذلك العصر » 
دال اب جیع المصور ء ان با کلھم ولي دعوم إلى الطعام. ويقول 

للمسلمين : ٠‏ هم إخوانكم وخوّلكم جعلهم اللہ تحت أيديكم » فمن كان 

آخوه تحت يده فليطعمه ما یا کل ؛ ویلبسہ ما يلبس ء ولا تكلفوهم ما یفلبھم » 
ان كلفتموهم فأعينوهم » . 

وأكرم ما قال في هذا یاب - وكله كريم  ١‏ نما آنا عبد ككل کا 
يأكل العبد وأجلس کا يجلس العبد » .. 
" هذه الوصايا والمعاملات كانت كلها فيض الاداب العلوية الرفيعة وم 
يكن شيء منها قط من إملاء الضرورات الاجتماعية أو الصالح الاقتصادية ۱ 
بل هي ولا شلك تقررت على الرغم من ضرورات الاجتماع ومصالح الاقتصاد 
الي كانت غالبة في تلك الاونة على المزيرة العربية وعلى غيرها من أرجاء 
العالم المعمور . 

وهي لم تتقرر - بالبداهة - دفعة واحدة ني مستهل الدعوة الاسلامية 
ولا نقررت كلها أو بعضها قبل اسلام بلال وزملائه من الموالي والإماء . 
فقد تتابعت الأحكام الاسلامية نی معاملة الرقیق على أثر قيام الحرب بين 
السلمین والشر کین وبعد ظہور - حالة و والستلسرین في عار 

فمن السا أن بقال إن آحکام لر قيق می 7 الاسلام من 
دخل فيه مين الوالی والإماء أو ہم سيقوا إلى الدخول فيه طب لراحة ابد 
وهرباً من مظالم السادة ومتاعب التسخير . 
٠‏ ان يكن هناك أثر للمعاملة الحسئة في اقبال بلال وزملائہ على الاسلام 
فهو على. التحقيق أ ال الرفع الذي تمثلوه في معاملة لة البي عليه السلام 


-۳۸۱- 


لصحبه وموالیه ولکل ضعیف منم البه. وم یکن سرا جهولا بينهم اذالني 
عليه السلام أحسن إلى مولاه زيد بن حارثة فأنساه أباه وذويه » ات 
هؤلاءيفتدونه ویعر ضون عليه الحرية والعودة إلى احضان أهله فآثر صحبة التي 
رہم ال د سيد و يكرا 
منذ سنین . 

ال قد کان لمرلا ريب أثره الغ یب الاملام و و ي الاسلام 
إلى الأرقاء وغير الأرقاء . 

ولکن" طلب الإسلام عند اولئك الأرقاء لم يكن طلباً لراحة الحسد ولا 
مفاضلة بین سيد وسيد أو معيشة ومعيشة . 
۱ تا لا عرف في تواربيخ العقائد الدينية أن دا يقبل على الدين مساومة 
على الراحة ورفاهة العیش » ول يكن طلاب الراحة ورفاهة العیش قط أعوان 
وہس ور و یت وہ 
وتفرض على الاتباغ لوان الفداء . ٠‏ ۱ 
۱ وف حالة بلال وزملالہ خاصة لم يكن الاسلام راحة لمم ولا ال من 
جانب الحطر إلى جانب السلامة والامان 3 بل كان على نقیض ذلك انتقالا" 
من جانب السلامة والامان إلى جانب اللحطر .الذي لا یدفعه عنهم دافع . . ان 
العربي يحميه من الضیم آله وعشيرته ولا یبلغ الأمر ميلغ الخطر على حیائہ 
وماله إلا في قتال صريح بعد يأس من الوفاق » ولا حاجة إلى قتال صریح 
أو غير صریح لإهدار دم العبد المملوك المرهون بمشیئة مولاه 3 وأهون من 
ذلك عند مولاه تعذیبه وإعنائه وحرمانه الراحة وضرورات الحياة . 
۱ كذلك لم يكن طلب الاسلام عند هؤلاء الأرقاء طلا النقلة من رق ثقيل 
إلى رق خفيف » أو من سید قاس . إلى سيد رحيم لأن الاسلام في مبدأ آمره 
لم يكن ليخرجهم من ربقة الأمر عند سادنهم الأقوياء » و یکن العتق جزءً 
موعودا ان“ يغضب سیدہ المشرك ويرضي الني عليه السلام پالدخول في دينه . 


PAY ۔‎ 


. فاما جاء العتق مصادفة واتفاقاً بعد تشديد العذاب على أو لك الضعفاء المسا کین › 
مھ ری ود و تا 
تباشيره للعیان : 

فمن احطاً کا أسلفتا أن يعلل ايمان العبيد والإماء بأحكام الاسلام في 
معاملة الأرقاء » أو بالطمع في الراحة والمساومة على حسن ا فما 
عرفت نلك الأحكام بعد ابتداء الدعوة الاسلامية بزمن طویل» وانما كان 
العناء واللخطر وله ما تیب لیت لدی سا دين ر کات اع 
آخر ما يرجوه من أمل بعيد » ان سلمت له الحياة . 

وما زالت العقائد أكرم على ضمير الانسان من هذه المساومات الي 
تلازم الأسواق وتعرض في صفقات البیغ والشراء » وما زال قلق النفس 
هو الباعث فا وطمأنينة ة النفس هي البغیة منها » ومون في سبيلها بعد ذلك 
مطالب العيش وراحة الأجساد . ۱ ۱ 

. وآیة ذلك أنه لم يمن انسان قط لغنيمة تخصه ولا تعم سواه .. 
٠‏ انه ليساوم في سوق التجارة على الغنيمة الي نخصه دون غيزه » ولكنه 
اذا آمن بعقيدة من العقائد الي تتناول الحياة والموت فلا بد من غاية تعمه 
بے یہ سر بد من الأمل ام 0 0" 
ومساومات الاحاد . پل #: ۱ 

وبلال حین آمن بالاسلام قد آمن حا بالدین الذي پنضف العبید » 
ولكنه قد آمن .به عل السنة الي. ترضي الکرامة الانسانية لا على سنة الساومة 
صا 3 0 هو قد آمن.. وا کا آمن به السادة ة الاحرار 020 على 

ا لا مات 2 ا 
وانه ایثار للخیر الكبير على الخير الصغیز » وانه استقامة طبع متدي إلى 
الصراط المستقيم. » وانه شوق إلى الق الذي پریح النفوس ب كرك 
الرفاهة الي تريح الاجساد . 


5 


وما لا شلك فيه أن. إرضاء الكرامة بالساواة بين جميع المسلمين كان 
أحب إلى أولئك العبيد والاماء من کل راحة يرجونما بعد الدخول في الدين 
الحديد أب ما كانت الثقة بتحقيق ذلك الرجاء - في أجل قريب أو بعيد . 

- وقد غبرت القرون على وضايا الاسلام بالرقيق » وعمل بها من المسلمين 
مجميع الاوامر أو النواهي الي تشرعها العقائد والاديان . 000 # 

ولكنها سواء روعيت أو خولفت » قد كانت كسباً عملياً له أثر من 
النفع الواقع في تاريخ بي الانسات » وقد بقي ها هذا الاثر إلى أن بطل الاسر 
وبطل الرق بشى ذرائعه وكواغيه وارتفعت للحرية الفردية وال رية القومية 
صيحة لم ترتفع لها قط في زمن من الازمان . 
فبعد وصايا الاسلام بالف ومائي عام 3 وي 7 الذي راحث فيه 

اوربا تنكر الرق وراح فيه اليونان يطلبون الاستقلال » رل بمصر فوج 
من الاسری اليونان يزيدون على خمسة آلاف وخمسمالة ووزعهم الولاة 
على ببوت السراة وذوي الثراء في القاهرة والاسكندرية » ثم عقد الصلح 
وقضت شروطہ .بره الاسرى إلى بلادهم واعتاق من بيغ منهم بمال الحكومة 
المصرية لا بمال الأسير أو بمال ذويه» فآثروا جميعاً البقاء في البيؤت الي نز لوا 
5 نزول العبيد » وم يقبل منهم العتق غير ار بعمائة أو دون ذاك ۾¿ کا جاء 

. ومهما بقل القائلون ني تعليل ذلك الإيثار » فالأمر الذي لا ينكر في 
هذا المقام ولا سى هو : أن أولئك اند الأوربيين الذين أسروا وهم يعلنون 
قضية الاستقلال ¢ ما کانوا لیحمدوا البقاء عند سادہم المسلمين ل كانت 
وصایا الاسلام بالأرقاء قد ذهبت ذهاب الکلا م في الهو ۷ ۱ 

دفالعقائد الكبرى قد تتكلم بلسان النضائل الثالية ي. شأنها الاو 
وقد .ينشدها المؤمنون بها حبأ للمثال الأعلى وطموحاً إلى الكمال » ولكنها 
لا تلبث بعد ذلك ان توزن بالمیز ان وتشخص للعبان . 5 


FA — 


معا بلال 


اتفقت الأقوال على أن بلالا" كان من الحبشة ا مولدین » وجاء في وصفه 
أنه رضي الله عنه كان « آدم شدید الأدمة حیفاً طوال" أي فيه انحناء - 
كثير الشعر خفیف العارضين » . 

وهي أوصاف تعهد ني سلالة المولدين من السود والساميين » وقد كانوا 
كثيرين بين الحبشة واليمن من قديم الزمن » فليست أوصافه المتفق عليها 
أوصاف الزنج ولا أوصاف أبناء سام > وسواده وکثرة شعر رأسه مع 
خلوصه من فطس الانف وتقبض الشعر تدل على أنه مولد من السلالتين . 
وقد زعم بعضهم أنه كان بنش المین في عل سرد » قفی القات هلا 
الزعم وأكد نفیهم أنه كان يقيم الاذان وفیه السين والصاد . ۱ 

ویختلف ف مولده يقال إنه ولد في مكة ویقال إنه ولد في السراة » 
وربما رجح القول الاخير لان السراة أقرب إلى اليمن والحبشة » ولأن بلالا 
رضي الله عنه رجع اليها حين فكر في الزواج . 

وأرجح الاقوال في سنة مولده أنه ولد قبل المجرة بنحو ثلاث واربعين 
سئة » ثم ختلف الاقوال حى يبلغ التفاوت بينها زهاء عشر سنين . 

وأبوه وأمه معروفان : أبوه بدعی رباحاً وأمه تدعى حمامة » وكان 
ينبز بابن السوداء إذا غضب منه غاضب » ولعل أمه كانت من إماء السراة 


ت ا = 
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ويحسب بعض الإفرنج الذين كتبوا عنه أنه تلقی من أمه كلمات التوحید 
کا كان ينمهمه المتدينون والتدینات بالسيحية من أبناء الحبشة » وأنه من 
0 أسرع إلى تلبية الدعوة المحمدية حين ج جهر النبي عليه وت برسالة التوحيد » 
وهو حسبان جائز ولکنه بعید ؛ لأن الاحباش في ذلك الزمن إنما کانوا 
یفهمون السيحية على نحو أقرب إلى الوئنية » ولا يرحبون برسالة التوحید 
المحمدية ذلك الترحيب . 

ويذكر لبلال أخ یدع خالداً ویکنی بأبي رويحة » والأغلب ني الروايات 
الختلفة آنه‌کان أخاہ في الإسلام على سنة المؤاخاة بين الصحابة الي‌ستها الني 
عليه السلام . وقيل إن له أختاً نسمى غفرة هي مو لاة عمر بن عبدالله موی 
غفرة المحدث الصري ء ولا خبر عنها غير ذلك فيما روي من أخباره . 

وكانت نشأة بلال بمكة في بي جمح من بطون قريش المشهورة . 
' وني بي جمح هؤلاء نشأ أبو محذورة أحد الثلائة المختارين من موذني 
الني لقع > وهم بلال وأبو محذورة وعمرو بن آم کلثوم .. ولا 0 
أمن حض المصادفة أن كانت نشأة اثنين من الثلاثة في بی جمح أم كا 
ہؤلاء القوم . بعضں عنایة بالصوت والغناء ٠.‏ وإثما العروف عن القوم أنهم 
كانوا أصحاب الأزلام :والڈیسار ني ابحاهلية وأنہم كانوا من حزب عبد 
الدار حين شجر الحلف ینہ وبين عبد مناف : » فکان بينهم وبين بي عبد 
مناف خلاف قديم . 

. واذا كان لنشأة بلال بين هؤلاء القوم أثر مقدور في بغضه لعبادة 
۰ الاهاية. واقباله على الإسلام فذلك هو اطلاعه بین القوم على أسرار الأزلام 
والايسار وما يلزمها أحياناً من الغش والتلبيس ء وأن القوم فيهم جافاة 
عن الرحمة والازعة الروحية باعدت بينهم وبين خلائق عبد مهناف ل جد 
الني .عليه السلام - منذ القطيعة الاولى .بين الاحزاب القرشية : وخلیق" 
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وم بعلم على التحقيق من كانوا سادة بلال وأبيه من بني جمح هؤلاء . 
فقيل انه كان عند عقيلة من عقائلهم . وقیل انه كان عند أيتام لأني جهل » 
وقيل انه كان عند أمية بن خلف وبعض ولده . واتفقت الأقوال على أن 
الصبد یق رضي الله عنه هو الذي استنقذه من أيديهم بعد ما عاينه من تعذيبهم 
اياه لدخوله ف الإسلام . فاشتراه خمس أواق من الذهب وقيل بسبع 
أواق وقيل بتسع أواق . وزعموا أن سيده أراد أن ينغص الصفقة على الصديق 

بعد شرائه فقال له : لو أبيت إلا أوقية لبعناك ! فقال له الصديق : لو 
یم إلا مائة الاشتريته . !! وبزعم بعض الرواة أن الصديق استبدله بغلام له 
جلد من عبيده » وهي رواية يشلك فيها كثيراً . لأن الصديق لم يكن ایسلم 
المشر كين رجلا ” من أنباعه لیستنقذ به رجلا” غيره » وأدنى من ذلك وأشبه 
بخلائق الصديق رضي الله عنه أنه اشتراه بأمر الني عليه السلام » وأنه عليه 
السلام عرض عليه الشركة فيه ليخفف عنه عبء نفقته ونفقة المستضعفين 
من أمثاله » فقال له : لقد أعتقته يا رسول الله . وعمل بعد ذلك خخازناً له ثم 
خازناً لني ومژذناً المسلمین بعد إقامة الأذان . 

واستراح بلال بعد عتقه من إيذاء السادة للعبيد ولكنه لم يسترح ولا 
استراح غیرد من إيذاء الأحرار الأحرار ولا سيما المستضعفين الذين لا 
تحميهم العصبية ولا نموف من الثأر . فقد كان ا مشر کون يتعقبون المسلمين 
بكل ما استطاعوا من عنت ومساءة » واشتدوا ني ذلك حى هموا بقتل 
اني عليه السلام وجمعوا كلمة القبائل على هذه النية ایفرقوا دمه الزكي 
بينها فلا نقوی هاشم وحدها عل عار بتها أو تصمد اعداو ہا . فأشفق النی 
الكريم على صحبه وأذن لحم في الحجرة قبله » وكان بلال من هاجر إلى 
ا 
الصدیق إلى المدينة 000 أرض الله من الحمى » ولكنها أرحم م 
من جيرة المشركين في مكة . ونزل الصديق وعامر بن فهيرة وبلال في 


بت ۳۸۷ 


پیٹ واحد فأصيبوا جميعاً بالحمى ‏ ولعلها الملاريا کا رجحنا في غير هلا 
الکتاب - فکان بلال اذا تر کته الحمى اضطجع بفناءالبيت ثم رفع عقیرنہ 
بترم بصوته ابلبهوري قائلا" : 
آلا ليت شعري هل أبيئن ليلة 
۱ بفخ وحولي إذخر وجليل 
٠‏ وهل آردن" يوماً مياه نة 
١‏ وهل يبدوّن' لي شامة و طفیل 
وهي مواضع ومنابت بمكة وجوارها تشوقها بلال في العلة ما ابتعد عنها » 
وليس أعجب في الوفاء لوطن الصبا من هذا الوفاء » لأن بلالا" قد لقي عند 
تلك المواطن والناسب قسوة في جاهليته وتعذيباً في اسلامه وخطراً على 
حياتة » ولكنه عاش فيها مع الصبا الأول وعاش فيها مع الایعان الأول ء 
فهي حبيبة اليه أثيرة لديه » وإن لقي افاوة والسلامة في الحجرة منها إلى 
غیر ها . ۱ 
وقد لزم بلال الني" والصدیق بالدينة ومكة وساثر الغازي والأسفار 
بعد ذلك . وكان لمسجد المدينة الذي اشترك النبي عليه السلام في بنائه حي 
الأذان الأول فكان لبلال حظ السبق اا الأذان . ولم بزل له حظ التقدم 
على سائر المؤذنين في حضرة الني حى قبض عليه السلام » ومياز 
بالتقدم عليهم لتقدمه في الاسلام وبهارة صوته وحسن أدائه » وإن كان 
تقدمه في الاسلام هو أرجح الزیتین الي استحق بها التفضيل والتكريم . 
كان [ذا فرغ من الأذان وأراد أن بمام الني عليه السلام أنه قد أذن 
وقف على الباب وقال : حي على الصلاة ۱ حي على الفلاح ۱ الصلاة يا رسول 
الله . فاذا حرج رسول الله فرآه بلال ابتدأ في الاقامة . 
" وقیل في خصائص آذانه إنه كان يؤذن حين يدحض الشمس ويؤخر 
الاقامة قايلا” . أو ریما آخر ها قلیلا" > ولكن لا خرج في الأذان عن الوقت . 


- ۳۸۸ — 


وربما ترم ببعض الشعر وهو صاعد للأذان راء" لاله وطاباً للتوبة والرحمة 
من الله . ومن ذاك أنه سمع وهو يقول : 

ما لبلال ثكلته أمه وابتل من نضح دم جبینسبسه 

وكان من عمل بلال في صحبة الني عليه السلام قبل بناء الصلّی أنه 
كان يحمل العنزة بين يديه ويركزها حیث 37 الصلاة » وكانت هذه 
العئزة إحدى عنزات ثلاث أهداها نجاشي إلى النبي عليه السلام ۰ فأمسك 
واحدة لنفسه وأعطى کل" وی ۱ ۱۳ 
واختص بلالا حمل العنزة بین يديه أيام حياته » فکان محملها فی العيدين 
وف أيام الاستسقاء ویر کڑھا حيث هام الصلاة : وقيل انه كان یمشي بها 
بين يدي الصد يق في خلافته ثم جعل سعد الفرظ شي بها بين بدي عمر 
وعثمان بوصاة من بلال » وهي العئزة الي احتفظ بها الولاة بمشى بها بين 
أبديهم بعد عهد الحافاء . 

وقد آخحى الني ني المدينة بين المهاجرين والأنصار : فآخى بين بلال 
وخالد أبي رويحة انشعمي ؛ وقيل بل بینه وبين أبي عبيدة بن الحارث بن 
عبد الطلب ‏ أو وبين أني عبيدة ا جحراحء وهو على ما يظهر لبس في الاسماء » 
والأول هو الارجح لبقاء الصلة بین بلال وأبي رويحة إلى أن فرقت بينهما 
الوفاة . 

ويبدو من أحاديث الني عليه السلام لبلال أنه كان يصطفيه لانه أل 
لاصطفاء الربية والتعهد بالنصيحة والتعلم » » فكان يقول له : يا بلال ! 
أفضل عمل المؤمن الحهاد في سبيل اللہ ٠‏ وكان يقول له : عش فقیراً يا 
بلال ومت مع الفقراء . ورعا عهد إليه في تفريق ما يفضل من الال عنده 
وقال له : أنظر حى تريحي منه . فيرى بلال القدوة في سيده ونبیه فإذا 
هو من خيرة المقتدين » وبظل على هذه القدوة حى فارق الحياة . 

وقد أري الني عليه السلام أنه سمع دف نعلي بلال بين يديه في الحنة » 


۔. ۳۸ 


فسأله بعد الصلاة : يا بلال 0 حدثي ‏ بأرجى عمل عملته عندك في الاسلام 
منفعة » فإني سمعت ليلة" دف نعليك بين يدي في الحنة .. فلم يذكر بلال 
زهده ولا جهاده ولا صبره على العذاب ولا أمانته وتسليمه » بل قال : « سا 
عملت عملا“ في الاسلام أرجى عندي منفعة من أني لا أتطهر طهوراً تام ني 
ساعة من ليل أو نهار إلا صليت بذلك الطهور ما كتب اللہ لي أن أصلي » . 

فكان اصطفاء الشی هذا الصديق المؤمن الأمين اصطفاء الريي الكبير 
الرجل تثمر فيه التربية والقدوة الحسنة کا يثمر فيه الصنيع ابحميل » ویب 
الطف عضره کا يحب تلدلوص طويته وفضائل نفسه . وقد كان کا لحارس 
الملازم لشخص النبي عليه السلام في طويل صحبته بين ال حرب والسلم والاقامة 
والسفر 4 ولكنه عليه السلام لم يكن پتخذہ حارساً بحمیه ما حي ا حراس 
الأمراء والسلاطین » وإئما کان بستصحبه ف [قامته وسفر ه استصحاب اراس 
لأنه كان يستريح إلى رژیته والشعور بصدق مودته ووفائه . و کانت مودة 
بلال لولاه وهادیه تبدو مته حيث يريد وحيث لا يريد » فاذا اشتد الهجير 
في رحلة من الرحلات آسرع إلى تظلیله بثياب الوشي والني لا بسأله ذلك » 
وإذا نپیأوا القتال ضرب له قبة من آدم يرقب الموقعة منها وجعل پنر دد بینها 
وبين الميدان ليطمئن عليه ویتلقی الأمر منه » فلم يفر قهما موقف ضنك ولا 
موقف حطر ۰ ول ينقض يوم إلا جمعهما فيه الصلوات الخمس وعجالس 
العظة والحديث ۰ ما لم يكن في غيبة قصيرة لشأن من شؤون الدين الذي لم 
يكن له شأن سواه .. 

ولا فتحت مكة أمره النبي عليه السلام أن يقم الأذان على ظهر الكعبة 
فاقامه والمشركون وجوم يغبطون آباءهم لألہم ۸ يشهدوا ذلك اليوم وم 
يسمعوا ما سمعوه فيه ؛ ودخل الني الكعبة فكان في صحبته ثلائة هم : عثمان 
ابن طلحة صاحب مفانیحها و أسامة بن زید » ابن الني بالتبي > وبلال . 

وما زال يصحب الني جاهداً حى قبض عليه السلام » فأقام الأذان بعد 
. وفاته آیاماً على آرجح الأقوال ثم أبى أن يؤذن وأصر عل الاباء » لأنه 
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كان إذا قال في الاذان « أشهد أن محمداً رسول الله » بكى وبكى معه سامعوه » 
فلم يطب له القام حيث كان يصحب الني ويراه ثم هو بعد لا يصحبه ولا 
يراه '» وآثر الاغتراب على فرط حبه لمكة والمدينة » وآثر ابلهاد على فرط 
حاجته إلى الراحة في عشرة الستين . واتفقت أرجح الاقوال على أنه استعفى 
الصدیق من الأذان معه واستأذنه في ال حر وج إلى الشام مع الجاهدین . فأذن 
له بعد إلحاح منه » واشترك في معارك لا نعلمها على التفصيل ؛ ثم سكن إلى 
ضيعة صغيرة بجوار دمشق يزرعها ويعيش من غلتها » ول يسمع عنه خبر 
بعد ذلك إلا يوم أذن للا يفة الفاروق بدعوة من كبار الصحابة والتابعين » 
بی حم می لاز جام مد ردي أ رت 

وأدر کته الوفاة في نحو السبعین - لأنه كان ترب الصدیق على آرجح 
الاقوال - وقیل انه مات في طاعون عمواس ۰ وقیل سنة عشرین للهجرة 
أو إحدى وعشرین . واستعذب الوت لاه سیجمع بینه وبين الني 
وصحبه کا كان يقول في ساعات الاحتضار : فکانت زوجته تعول إلى 
جانبه وتصیح صيحة الوله ! واحزناه . فيجيبها في كل مرة وافرحاه . غداً 
نلقی الأحبة محمداً و صحبه . 

و كانت وفاته بدمشق فدفن عند الباب الصغير ٤‏ وقبره رضي الله عنه 
معروف يزار . 

ولیس أدل على قدر بلال عند الصحابة والتابعين من ذلك الوجد الذي 
اختلجت به حناياهم وهو يؤذنهم في دمشق بعد انقطاعه ع ن الأذان تلك السنين 
الطو ال. بکی‌عمر و یکی معه لشيو ال جلاء حنى احضلت للح ايض و اضطربت 
الأنفاس الي لا تضطرب في مقام الروع . ولو بدا هم أنہم يستمعون إلى 
صوت آدمي ينطلق من حنجرة من اللحم والدم ا اختلجوا تلك ا حلجة ولا 
تولاهم ما تولاهميومئذ من الوجد والرهبة» ولكنهم أنصتوا لوحي الغیب حين 
أصغوا اليه » وقام في أفئدتهم أنه صوت جدير عحضر الني es e‏ 
معهم 1 0 من الزمان . فهم إذن في عليين أو قريب من 


۳۹۱ 


عليين » وهم إذن على مسمع ومشهد من ذات الله جل وعلا وذات الني عليه 
اعم في جواره» وهم إذن أرواح علوية يضيق اللحم والدم بفيضها الإلهي 
فرجفمن الوجد وتنکسر الأجساد بالبكاء مغلوبة فيعالمالأرواح وآفاقالسماء . 


رحم الله بلالا" إنه كان داعي السماء لير فم أبئاء الأرض بدعو مها . 
وقد رفعهم في ذلك اليوم إلى 4 الأعلى » إلى الحضرة الي ترتجف فيها 
الأجساد لأنها غريبة في ذلك الحوار 


+ و ےج 


وحق للمسلمين في ذلك العهد أن يقرنوا بين محضر الني وصوت بلال 
حيث كان » فمن سيرة بلال الوجيزة نعلم أنه كان بأوي إلى كفالة الني 
في حياته البيتية كما كان يأوي إليه في حياته الدينية . وأن احداً من الصحابة لم 
يكن يذ کرهم بالني عليه السلام ۶ كان تو و به مؤذلة وتجاحيه ووه 
7 | . وقد شغل الني بمعيشته في 
يته کا شغل بعتقه ورؤقه وتقويم دينه » ففي روايات عتافة أله زوج بوصية 
منه عليه السلامء وني إحد ى هذه الروايات « إن ؛ بي أي البكير جاءوا إلى 
زسول اللہ یکا فقالوا : زوج أختنا فلاناً . فقا ف : أين انتم عن بلال ؟ 
ثم جاءوا مرة أخرى فقالوا: يا رسول اللہ أنكح أختنا فلانآ» فقال لهم: أين 
انم عن لال ؟ ثم جاءوا الثالئة فقال نهم : اين اذم عن بلال ؟ اين انم عن 
دجل من أهل الخنة . فأنكحوه ».. 
0 والظاهر أنه تزوج غير مرة وأنه مات بغير عقب > فقد جاء في رواية 
قتادة أنه تزوج أعرابية من بني زهرة » وجاء في رواية أخرى ان له زوجة 
تدعی و مت وو اه > لام 
كانت معه قبل هجرته إلى الشام . 


ذكره ابن اسحاق فيمن حضر بدراً فقال : وبلال مولى أني بكر . 


۳۹۲ 


مود من مولدي بني جمح اشتراه أبو بكر من أمية بن خلف» وهو بلال بن 
رباح ¢ لذ عقب له ۰ 

نعم ولكنه أعقب امیراث الذي يتصل بالأذان في كل مكان .. فلا پنساه 
من یسیع الأذان وبرجع به إلى أول من نادى به قبل أجيال وأجيال . 


r 


|شلامرپلال 


کل إيمان فهو شي ء بتجاوز الفرد الواحد ولا بنحصر في مصلحته العاجلة 
أو الاجلة . 

فلیس: بإيمان ذلك الذي مخص فرداً واحداً ولا بتجاوزه إلى غيره في 
زمنه » وليس بإيمان ذلك الذي يدور على المصاحة الفردية وان تعدد فيه 
الأفراد » لأن الانسان قد يضحي بالمصلحة في سبيل الإيمان ولا يفعل ذلك 
وهو بحسب حساب الصالح ولا یتجاوزها . ۱ 

وقد يضحي الانسان أحياناً بالڑیمان في سبیل الصاحة العاجلة أو الآجلة » 
ولكن ذلك لا ينفي أن الايمان شي ء أكبر من المصلحة عاجلها وآجلها » 
وإنما يدل ني هذه الحالة على أن ذلك الانسان يستبدل الذي هو أدنى بالذي 
هو خير ء وأنه ضعيف اليقين ضعيف الاستعداد للإبمان . 

فالإيمان لا يقوم على أساس المصلحة العاجلة أو الاجلة . 

ويكفي أن يضحي الناس عصالهم في سبيل |عانیم - ولو في بعض 
الأحيان ‏ لتقریر هذه الحقيقة من وراء الحدل واللحلاف . 

لأننا نفهم أن ينسى الرجل (عانه في سبيل مصلحته فنقول ان الصاحة 
عزيزة عليه وإن الايمان ضعيف في نفسه . 

ولكننا لا نفهم أن ينسى الرجل مصلحته نی سبيل إانه إلا على وجه 
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واحد ».وهو أن الايمان والمصاحة معدنان ختلفان ء وأن الصلحة عرّت أو 
هانت هي شيء غير الارعان . ۱ 

٠‏ ولا يقال إن مصلحة الاخرة تدخل ني حساب الرجل فینسی من أجاها 
مصاحه الدنيوية . فإن تصديقه عصلحة الآخرة هو نفسه إيان بالغیب : وهو 
سابق لحصول المصلحة على كل حال . 

ومع هذا وجد في زماننا هذا أناس - کاتباع كارل مار كس - یؤمنون 
بالمادة وینکرون کل شىء غير هذه الدنيا المحسوسة » ويقولون إن الأديان 
والذاهب والآداب وکل ما بحیك بضمیر الانسان إن هي إلا صورة من حياته 
ا مادیة الي لا بعث بعدها ولا محل للروح فيها > ومنهم مع ذلك من يدخل 
السجن ویتعرض لنفي ويجازف بالحياة ويفقدها في سبيل إيانه بمعتقده 
وانكاره لمعتقد الآخرين .. وليس پالعقول أن يفقد الانسان الحياة لأنه يطمح 
إلى الطعام اميء والعيش الرغيد ؛ وليس با معقول من باب أولى أن يفقد 
الحياة لیأتی بعدہ من ینعم بالطعام ايء والعيش الرغيد وهو تحت التراب . 
فاذا هو أقدم على فقد الحياة فالمسألة عنده ليست مسألة حساب وموازنة أو 
مسألة مصلحة كبيرة بازاء مصلحة صغيرة ولكنه إنما يفعل ذلك لأنه بازاء 
قوة تمضي به حيث شاءت ولا يمضي بها حيث شاء » أو لأنه نی حالة نفسية 

غير حالة الحساب والوازنة ووضع الأرقام بازاء الارقام . ' 

وقد شوهدت في الدنيا عبادات كثيرة وعقائد لا تحصی ؛ ولكن لم 
تشاهد قط عقيدة تقبل التضحية بالحياة وهي خلو من إيمان بحق وثورة على 
باطل ؛ وم تشاهد قط عقيدة تقبل التضحية بالحياة وهي قانمة على منفعة 
نخص صاحبها ولا تتجاوزه إلى الاخرین . ومی تجاوزت المنفعة فرداً واحداً 
وأصبحت قابلة لتعمیم بين الأفراد الآخرين ‏ فهي إذن مسألة حق سابق 
أو جود المنافع وسابق لوجود الأفراد . 

فالايمان ابداً هو شعور بالحق وليس شعوراً بالمصلحة على وجه من 
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وقد تقف المصلحة في سبيل العقيدة قبل الايمان بها » لان المصلحة موجودة 
والاعان غير موجود » ولكنهما می و جدنا معاً فهما شیثان وليسا بشي ء 
واحد . ويظلان أبداً شيئين من معدنين ختلفین وان تلاقیا ني الطريق إلى مدى 

وان إسلام بلال رضي الله عنه لمن الشواهد الكثيرة الي تقرر هذه الحقيقة 
في الأذهان . 

وقد عنينا بأن نبين مزايا الاسلام ني معاملة الارقاء . ولكننا عنينا مع 
ذلك يأن نبين حقيقة أخرى لا بد من تبيينها ني هذا المقام » وهي ان العاملة 
نفسها ليست هي سبب د حول الارقاء في الاسلام » وإتھا هو « ا حق » والشعور 
بجمال هذا الحق أو وجوب تغليبه على الباطل » ولو لقي الارقاء في سبيله ما 

هو أقسى عليهم من معاملة الشر کین للعبيد والإماء . 

كان أول من أسلم تمانية هم أولئك النخبة الأبرار ٍِ خدیجة وأبو بكر 
وعلي وعمار وأمه سمية وصهيب وبلال والمقداد . 

قال رواة صدر الاسلام : أما أبو بكر فمنعه الله بقوته وكذلك من كان 
لهم قوم یحمولہم . وأما ساثرهم فأخذهم الشرکون فالبسوهم أدراع 2 
وأصهروهم ني الشمس فما منهم انسان إلا وقد واتاهم على ما آرادوا من 
الكفر وسب الني عليه السلام . إلا بلالا“ رت فلت ا ا 
على قومه فأعطوه الولدان فجعلوا يطوفون به في شعاب مكة وهو يقول : 
احد , أحد . ولا يزيد . 

0-90 : إنه كان من الستضعفین 

من المؤمنين » وكان يعذب حین أسلم لیرجع عن دينه فما أعطاهم قط كلمة 
ما يريدون » وكان الذي يعذبه أمية بن خلف .. 

وكانوا اذا اشتدوا عليه ني العذاب قال: أحد . أحد . فيقولون له: قل 
کا نقول.فيقول :ان لساني لا محسنه.وکانوا يأخذونه فيمطونه ويلقون عليه من 
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البطحاء وانطاع الأدم ویریدونه على أن یذ کر اللات والعزى فلا يذ کرهما 
ويقول : أحد . أحد . فأتى عليه أبو بكر فسأهم علام تعذبون هذا الانسان | 
واشتراه بسبع أواق وأعنقه . . 

وما جاء في الطبقات وأن آبا جھل جاءهم بالعشي فجعل يشم سمية ویرفٹ 
ثم طعنها فقتلها فهي أول شهيد في الاسلام . وهانت على يلال نفسه ني الله 
حى ملوه فجعلوا في عنقه حبلا" ثم أمروا صبيانهم أن يشتدوا به بین أخشي 
مكة فلم يزدهم على كلمته الي كان يرددها ولا يمل من تردادها : أحد ه 
حل , 

وكانوا يضربونه ويلقونه على الرمال الكاوية في وقدة المجير ثم یضعون 
الحجارة على صدره وهو لا يجببهم الى كلمة ما يسألونه » ولا يسكت ولا 
يكف عن اللخهر بالتوحید » . 


¥ $ *« 


هذه صورة بلال رضي الله عنه ني مبدأً إسلامه وهو يتلقى العذاب ويتعرض 
الموت ولا يصل به الاسلام إلى الوعود - فضلا" عن تحقيق الوعود ‏ 
في معاملة المستضعفين من العبيد والاماء » لأن أحكام الاسلام ني معاملة 
الأسرى والأرقاء على التعميم لم تكن معروفة مفصلة في ذلك الحين .. 

وان آخر ظن بخطر على بال المرء إذ يرى بلالا" على تلك الصورة 
المؤلمة أنه يرى آمامه رجلا وازن بين سوء ا معاملة في الحاهلية وحسن العاملة 
في الاسلام فاختار المعاملة الحسنة ودخل في الدين الحديد من أجلها . 

لأن إسلام بلال لم يكن مخرجه من رق سادته الشر کین » ول یکن سوء 
معاملتهم إياه قبل الاسلام شيئاً إلى جانب ذلك العذاب الألم الذي كان يسامه 
بعد اسلامه » ولو كان حسن العاملة همه من الدين اللحديد لانتظر حى يسلم 
سادته فيطمع عندهم في نلك المعاملة الحسنة » أو لانتههر حى يمتنع جانب 
المسلمين بالعدد الكثير فيجهر بالاسلام بين مثات رآلوف ‏ ولا يعجل إلى 
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دخول الدين الحديد بين نفر من المغلوبين المطاردين » سواء من الأحرار 
أو العبيد . 


واعجب ثي ء أن بخطر للعقل أن الاسلام قد سوي بين العبيد والأحرار 
فآمن به العببد » ولا يخطر له أن هذه التسوية تغضب الأحرار فتحميهم الأنفة 
ان يدخلوه » وقد دخله الاحرار كا دخله العبيد في مبدأ التبشير بالدين 
الحديد . 


فإن كانت ابلال وصهيب وأمثالهما مصلحة في الابماں بذلك الدين لأنه 
يسوي بينهم وبين أي بكر وحمزة وعثمان وعلي والفاروق فما مصلحة 
هؤلاء في النزول بأقدارهم إلى حيث يتساوون بعبيدهم المستضعفين وهم 
أولثاك ذوو الحمية الي تشمخ برؤوسهم على رؤوس الأحرار من أبناء كل 
قبیل لا یضارعهم ني العزة والحاہ ۱ 

فعن الحق وسکینته في النفوس فلنبحث في تعلیل الايمان بکل عقيدة 
جديدة وکل مصلحة انسانية فوق مصالح الأفراد » وانما نوجد الابمان حين 
يوجد للنفس حق" محبوب وباطل مکروه » ولو ضاعت في سبیل حب ا حق 
وكراهة الباطل کل مصلحة عاجلة أو آجلة أو ضاعت الحياة بغیر أمل في الخزاء . 

فلا العبيد آمنوا لأن الاسلام يسوي بينهم وبين الاحرار ولا الاحرار 
آمنوا لان الاسلام يسوي بینهم وبین‌العبید. لان قصاری هذه التسوية انها مصلحة 
لفریق. من الناس » وما زال الاعان والصلحة شيئين متلفین ومعدنين متبابنین . 
فالصلحة شيء تحتویہ حياة الفرد وقد تحتویہ حصة قليلة من حياته » آما 
الایعان فهو ابداً شيء یتجاوز الفرد الواحد وقد يبذل في سبیله الصلحة 
والحياة .. 
أو لم بوجد ني الوثنية وني يعض الأديان الکتابیة آناس" يؤمنون بالأرباب 
وهم یؤمنون ان الأرباب تفرق بين اقداره . وأقدار سادتهم في الحياة وبعد 
الممات ؟ 1 
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و لم يكن بلال يومن باللات والعزى وغيرهما من أرباب ابلاهلية وكان 
لا برجو نصفة" منها ولا تسوية بينه وبين ساداته المتجبرين غليه وعلى سائر 
الضعفاء ۴ 

فلما ساء ظنه بہذہ الأشتات من الأرباب 000 
هو الذي سوأ ظنه بدين الحاهلية » وكانت وحدانية اللہ العلي الأعلى الي 
تجري على لسانه وتعمر قلبه وتعينه على شدته وهو يتلظى من ألم العذاب بین 
يدي سادئه القساة . 

فكانت الوحدانية هي الكلمة الواحدة الي حص بها فضل الدين الحديد 
على الدين المهجور . وقد ألهم هذا التلخيص الصادق الوجيز إهام الايمان الذي 
يدي العقل إلى موقع الحدى من أوجز طریق . فلو انه كان يقول «الرحيم » 
في موضع « الأحد » از أن يقال ان ني الآلمة الوثنیة من يتصف بالرحمة ؛ 
أو از أن يقال إن الرحمة بدرت إليه في تلك اللحظة لانه يشتكي القسوة 
والعذاب . ولكنه لا ردد كلمة الوحدانية ولم يردد غيرها كان قد هدي إلى 
الصفة الوحيدة الي لا يدعيها الدعون لارباب الجاهلية » كما هدي الى الصفة 
الوحيدة الي تجعل الايمان إياناً بالحق ولا نجعله انتظاراً لرحمة او غفران 
او جزاء . 

ولا نرید أن نقول إن الاعان والصلحة لا يجتمعان » ولا أن نقول إن 
المؤمن لا تخطر له الصلحة بحال او إنها لا شأن ها البتة في حول العقسائد 
والعبادات ..فٍن الصلحة قد تعوق كثيرا من الناس عن قبول دين جدید » 
وقد تنبه الاذهان الى الاصفاء الي یتبعه الارتیاح والتصدیق » وقد تکون 
مصلحة فرد ومصلحة 3 :من الناس » فیستطاع ابلمع ببنها وبين الاعان 
بالخير العميم . 

ولكن الذي نقوله ان المصلحة غير الايمان وانہما قد يفترقان کا 
يتفقان » ولو كانت المصلحة هي الايمان لوجدت المصلحة ول تكن هنالك 
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حاجة الى وجود ايمان على الاطلاق .. کفی ان يسعى الانسان الى مصلحته 
دون ان يجعل الايمان سبيلا اليها » وكفى ان يلتزم المصاحة ولا يتعداها الى 

الذي يحبب اليه الموت . فأما وقد وجد الايمان في كل زمن من الازمان › 

ووجد مع انتظار از اء ومع ایس من کل جزاء » فلا معی لان يقال 

ان فرداً من الافراد قد آمن لأن له مصلحة في ايمانه . فانه يضم الى الصلحة 

شيئاً آحر اذن. حين یدعمها بالايمان . 
كلا . ليست صورة بلال على رمال البطحاء الوقدة في قيظ الصحراء 

صورة الرجل الذي طلب الحلاص من قسوة ,السادة » لان الخحلاص هو كل 

ما يعليه . 
وليسث صورته وهو يكرر :الاحد . الاحد » بصورة الرجل الذي 

دحل الدين الحديد وهو يجهل الفارق الصحيح بین الدینین » ولا یعرف للدين 

الحديد فضلا الا الرحمة بالعبيد في الارض او في السماء . 
لقد كادوا يقتلونه وهو لا يجيبهم الى تعظيم آفتهم ولا يؤثر السكوت » 

ولعلهم لم يبقوا عليه الا لشحهم بثمنه ان يضيع عليهم ان قتلوه » ولعل أبا 

جهل قد قتل سمية لہا جارية عجوز لا تصلح للبيع ولا للمبادلة » وم 

يقتل بلالا ولا عماراً ولا صهيباً لبم رجال عاملون يباعون ویشترون .. 

ولكنهم لا شلك كانوا قاتليه آخر الأمر إن يسوا منه ولم يحدوا من المشركين 

من يشتريه وهو صابيء عن دين اب حاهلية » فلم يكن إسلامه سبيل رفق ولا 

میت من عناء » بل كان سبيل عذاب ومخاطرة بالراحة والحياة . 
وأي عذاب ذلك العذاب ؟ 

۱ حسبنا أن نعلم أن رفقاء بلال جمیعاً قبلوا ما سامهم المشركون أن 
ينبسوا به - ومنهم عمار بن ياسر - لنعلم أنه كان عذاباً يفوق طاقة الانسان. 
إن عماراً م يكن يباب الموت ني هرمه » ولكنه ضاق - في صباه - 

ملك العذاب الأليم . 


کے اوت 


كان يمجاهد مع علي رضي الله عنه وقد آناف على التسعين » وقد شهد 
الغازي في عهد الني وعهود ا خلفاء » وكان عليه السلام يقول : « إن عماراً 
مليء ایماناً الى مشاشه ؛ ويجعله قدوة المسلمين في المداية فيوصيهم أن يقتدوا 
بأني بكر وعمر وأن يبتدوا بہدي عمار . وهو ايضاً لم جذبه الى الايمان 
طلب راحة وطمع في حسن معاملة » لأنه كان يرى طريق الراحة والغنيمة 
مع معاوية وينضوي الى جانب علي ليموت نحت لوائه في صفين » وما كان 
علي لو انتصر بمغدق عليه مالا ولا بمطمعه في عيش أرغد من عيشه » وهو 
عيش الكفاف . 

وقد كان عمار رضي الله عنه من يصدق عليهم القول بأنه قد وهب 
عبقرية الابمان . لان اعانه كان ذلك الاعان ا حالص الذي يوصف بأنه 
الإيمان حبأً بالإيمان لا حباً با وراءه من رضى أو جزاء . وآية المؤمن الموهوب 
أنه لا يرضى العيش بغير العقيدة ولا يطيب له البقاء وهو حالف لا يعتقد 
فيقبل على الموت كراهة للبقاء في دنيا لا تواتيه على اعتقاده . وليس يقبل 
على الموت طلباً للجنة كما يقال . فان من المؤمنين بالعقائد ا مادیة کا أسلفنا 
من بموت في سبيلها ولا أمل له في حياة بعد الحياة » وان اللحنة لحبيبة الى 
کل انسان يصدق بها . فليس الفرق بين رجل يجاهد ورجل لا جاهد ان 
هذا یکره الحنة الى حبها ذاك » وانما الفرق بينهما هو قوة الإيمان أو هبة 
العقيدة . وهي قد كانت ني عمار على أقوى ما تكون في انسان . 

ومع هذا خف الموت على نفس عمار فسعى الى لقائه عشرات المرات 
منذ غزا مع الني الى ان نيف على التسعين ومات تحت لواء علي بمعركة 
صفين » ولکنه ثقل عليه ذلك العذاب الاليم الذي صبر عليه « بلال » وظل 
صابراً عليه بغير أمل في الحلاص القريب . 

وكل طمع ني حسن العاملة يزول ويبطل في مثل ذلك العذاب الذي 
ضاقت بە طاقة عمار . ۱ 


العبقريات الاسلامية - ۷۹-1 


١‏ ۔ 


۱ عم یزول ویبطل لولا اعمان هون معه الموت ویہون معه العذاب ؛ 
ویہون معه سوء المعاملة وحسنها على السواء . 1 


نعم إن العبيد كانوا أسرع من الأحرار الى دخول الدين الحديد » ولكن 
الذي يفهم من ذلك - أو ينبغي ان يفهم منه - ان الصلحة لم تكن عقبة 
بين العبيد وبين الإصغاء الى الدعوة الحديدة » وأن الاحرار كانت شم مصالح 
نحجبهم عن جمال تلك الدعوة وعن التأمل ني صدقها وبطلان ما هم عليه » 
وفرق عظيم بين القول بأن المصلحة لم تكن عائقاً عن فهم الدين والدخول 
فيه وبين القول بأن الدين هو المصلحة الي أرادها المؤمنون » إذ لو كانت 
المصلحة هي المراد بالعقيدة لما وجدت العقيدة على الاطلاق ». ولوجدت 
المصالح ما هي موجودة في الدنيا بغير اعتقاد على الاطلاق في شيء من 
الاشیاء . . ۱ ۱ 

. لقد كانت في نفس بلال حاجة الى الولاء والاخلاص » فصدق الني 
الكريم لانه كان أملا لولائه وإخلاصه › وكان خلیقاً أن بطمئن اليه ويشعر 
بالسكينة في الاصغاء الى قوله والاقتداء بعمله 

وسمع رجلا ينادي بأن الناس أمة واحدة وأن المؤمنين إخوة وهو ني 
الذؤابة العليا من بي هاشم أو في الذؤابة العليا من قبائل العرب جمعاء » 
7 هذا سبب التصديق والاعان» وكانت دعوة الرجل الحسيب النسيب 

بي لا مصاحة له فيها هي البرهان الاول على صدق العقيدة » ولولا انعدام 
في دعوة ذلك الرجل الحسيب النسیب لا أسرع بلال الى تصدیقه 
وابخنوح اليه . 

فأما وقد جنح اليه وآمن بدعوته فالسألة بعد ذلك لن تکون مسألة 
موازنة بين العاملات أو مساومة على الزيادة والتقصان » ولکنها أصبحت 
مسألة راحة بالإمان أو راحة بغير الإيمان » ول تكن لبلال راحة بغير ذلك 
الإعان بعد ان جنح اليه ومزجه بقلبه وضميره . فصبر في أيام معدودات 


f‏ مہ 


' على عذاب لم يكن ليلقاه من المشركين مدى العمر لو بقي على دينهم کا 
کان .. وقد صبر على بلاء الحسد لانه مستریح القلب والضمير . 

على أن ا معاملة الحسنة قد جاءت إلى بلال من حيث متسب ومن حيث 
لا يحتسب كأحسن ما تصبو اليه الاحلام ويتعلق به الرجاء . 

فبلغ من تعظيمه انه كان نداً لاعظم المسلمين في حياة الني عليه السلام 
وحياة الصديق والفاروق . بل كان الفاروق رضي الله عنه يقول : « أبو بكر 
سيدنا وأعتق سيدنا » ویقصدہ ببذا اللقب الرفيع » وائفق ان أبا سفيان بن 
حرب وسهيل بن عمرو بن الحارث ورهطاً من سادة العرب طلبوا لقاء 
الفاروق وطلبه معهم بلال وصهيب . فأذن لما حى يستمع ما بريدان ویفرغ 
بعدهما لءلية القوم . وعضب ابو سفيان وقال لأصحابه : لم أر كاليوم قط 
يأذن فؤلاء العبيد ويتركنا على بابه ؟ وكان سهيل أحكم منه وأدنى إلى الانصاف 
فقال لحم :« أيها القوم 1 اني والله أرى الذي في وجوهكم . إن کتم غضاباً 
فاغضبوا على آنفسکم . دعي القوم - إلى الاسلام - ودعیم فأسرعوا وأبطاتم . 
فكيف بكم إذا دعوا يوم القيامة وترکم ! » . 

جمال هذا الادب هو الذي يبون ني سبيله الموت وسوء العاملة والعذاب 
الاليم . وهو الذي يوحي العقيدة إلى النفس فترتفع بها فوق الصالسح 
والمساومات . ولقد كان هذا أدب الني فأحبه الاحرار وأصغوا اليه وصدقوه.. 
ولقد تمت أداة العقيدة حين 6 الحب والاصغاء والتصديق . فما يزال بنو 
الانسان على هذا الشأن إلى آخر الزمان : ليس بينهم وبين الفداء إلا قضبة 
بحبو نها وداع يصدقونه . وما يكونون یوما أحوج إلى الايمان منهم يوم تعز 
عليهم القضية الم ي حب والداعي الذي يصداق . فإذا بلغت بهم الحاجة مداها 
نے انیم غيص ون على قات ت ثلاث : فناء » أو حياة كحياة 
الحيوان » أو إبمان يوجد حيث كان . 


٣ 


صفات‌بلال 


دآية ذلك أنه كان کا ینبغی أن يكون کل رجل قوي الطبع من بي 
جلد ته وي مثل نشأته » کر بالحوادث الي مر ما و يمار س التجارب الي 
تھا 
وقد تقدم في صفات الموالي الأفربقيين ۳ يتقمون الإساءة على السيء 
ویحفظون الحسنة لمن بحسن اليهم و علکهم عهابته وطيب سجايأة . 
: وهكذا كان بلال رضي الله عنه في مجمل صفاته : كان متصفاً بأجمل 
صفات بي جلدته : وهی ي الأمانة والطاعة والولاء والصدق مع الولاء ء وكانت 
فيه مع ذلك قسوة وعناد في موضع القسوة والعناد » ولكنه لم یکن با مٰہتدیء 
في قسوله ولا بالمكابر في عناده j.‏ كان لفسوته عذر أو سبب » وكان 
لعناده فضل الإصرار على الإيمان بالصواب . 
تال ابن الرومي : ۱ 
۱ فك | الأرض أت ريع ما | أنت زارع 1 
۱ من البذر فيها فهي ناهيك من أرض 
ولا عيب أن تجزي القروض عئلها 
بل العيب أن تلان ديا فلا تقضي 


-415 


فالذين أساءوا إلى بلال كانوا لا محمدون أثر الاساءة فيه » وکانوا 
يطلبون منه الرضا حيث أسلفوا له الساءة فلا مجدون الرضا حيث طلبوه » 
فإذا بهم بهم يتحلونه صفاتهم ویعیبونه کساء ہم » وینکرون صحبته کا بنکر 
صحبتهم . . ومن فاك أن مقر أراد ان يساوم فيه میت قبل أن بو 
خيره وتحرم عرته » فقالت له متعجبة : وما تصنع به ؟ إنه خبيث .. وإنه . 
وإنه ! الى آخر ما وصفت به سخطه على سوء المعاملة وسوء العشرة . 
ومع هذا قد أجمع الذين وصفوا بلالا على أنه كان طيب القلب صادق 
الاعان » وأنه أبعد ما يكون عن خبث أو كنود » وإنما هو بشرة سوداء 
على طبع صاف يرى الناس وجوه آعماهم فيه . 

وقد كان اكرم صفاته الفطرية ما يوافق الطاعة وصدق الولاء » فكان 
إعاته القوي بالله »> واخلاصه المكين لرسول الله » هما الذروة الي ترتقي 
إليها محاسن بي جلدته » ومحاسن كل مولى مطيع » سواء كان ولاژه ولاء 
تابع لتبوع أو ولاء معجب بن يستحق الإعجاب .. 

كان حبه لرسول الله هو لب المياة عنده » وهو معى الدنيا والاخرة 
ني طوية قلبه » وعاش ومات وهو لا يرجو ني دنياه ولا بعد موته إلا أن 
يأوي إلى جواره وينعم برضاه . 

وحضرته الوفاة فكانت امرأته تن وتغلبها انكبة في قرين ابا نتصیح : 
واحز ناه . 

2ھ : بل ورسخ تا 
غداً نلقى الأحبة » محمداً و صحبه . 

على هذا عاش وعلى هذا مات » وما كان له من علاقة تربطه بهذا الكون 
العظيم إلا وهي في جانب منها علاقة" بمحمد رسول اللہ وحمد سيده ومولاه. 


ولك الزوجة الوفية البارة كانت ترضيه في معظم حالاتها وكانت لا 
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تخليه من مناكفة في بعض حالانها کا يتفق أحیاناً في كل عشرة بين زوجين 
و كل صلة بين إنسانين » فكان يقبل منها کل ما یسر ويسوء إلا أن 
تمسه في لب اللباب وأصل الأصول ومناط الحياة والكرامة عنده : وهو 
إخلاصه لرسول الله وصدق الروإية عنه . فاستعظمت يوماً ما حدمبا به عن 
رسول الله فاذا به يثؤر ويغضب ویہم بالبطش بها ثم يدع المنزل محنقاً مقطباً 
حى يلقاه الرسول » فيلمح ما به من تغير حال ويعلم سره فيشفق أن يدعه 
على ما هو فيه وأن يدع لزوجه مظنتها في صدقه. ويذهب معه إلى بيته 
فيقول للمباركة : «ما حدثك عني بلال فقد صدق . بلال لا يكذب . فلا 
تغضبي بلالا ) . ۱ 
فاذا المولى الأمين هانىء قریر . 
. وقد أثر عنه هذا الصدق بين الصحابة فکانوا يشكون في أبصار هم ولا 
يشكون في روايته ونقله . ويروون عنه رواية الیقین في شؤون الصلاة والصيام. 
ففي صحراء العرب حيث يضيء النهار إلى ما بعد غروب الشمس وتشیع 
لمحات النور قبل مطلعها كان بعض المسلمين بر ددون في مواعيد السحور 
والإفطار فيقولون : إنا ری الفجر قد طلع » أو يقولون : ما نری الشمس 
ذهبت كلها بعد » فاذا سمعوا من بلال أن رسول الله أكل أو أنه ترك 
رسول الله يتسحر فالقول ما قال بلال » ولیس الشك في ضوء النهار مكان. 
وقد لزمت بلالا عادة الصدق ني كل كلام يبلّغه المسلمين عن الني 
أو يبلغه إليهم ني شأن من عامة الشؤون وخاصتھا » فلما رجاه آخوه قي 
. الاسلام - آبو رويحة ‏ أن يسفر له في زواجه عند قوم من أهل اليمن لم 
رک قال : «أنا بلال بن رباح وهذا أخي أبو رويحة . وهو امرؤ 
: 040 رپ ود روخم أن تدعوا 
فا 


a‏ ولا پرده أو موہ عليهم 
أو صافة ! 


- 0 سم 


وقد كان من ولاه لاي رومحة هذا أن ضم ديوان عطائه إليه حین 
خرج إلى الشام للا دون الثاروق زاین سا رال : إلى من تجعل 
ديوانك يا ہلال ؟ قال : إلى أي رويحة «لا أفارقه أبدا » للأخوة الى كان 
رسول الله عقد بينه وبيي » . ١‏ 


وذاك أن رسول الله قد آھی بينهما قبل افجرۃ لالب کا آھی بین 
غير هما من صحابته الأوفياء فكانت أخوة العمر عنده من فضل الولاء 
لرسول الله : وكان أحب الناس یه وأولاهم بر عيه من أمره رسول الله 
أن به ويرعاه . ۱ 


ودک # 


وقد عرف له الني عليه السلام هذه الحصال الي تتجمع كلها في صفة 
الأمانة ‏ وهو قائد الرجال ا حبیر بمناقب النفوس - فأقامه في موضع النقة 
منه وائتمنه على مال المسلمين وعلى طعامه ومژونته وشخصه » واستصحبه ي 
غزوه وحجه وحله وترحاله » وأسلمه العّتّزة يحملها بين يديه أيام العید 
والاستسقاء » ول یعرف أحد” من الصحابة لاژمه عليه السلام کا لازمه هذا 
المؤذن الذي يقيم معه الصلاة وهذا الأمين الذي يحفظ له ا ال والطعام ء 
وهذا الرفيق الذي كان يظله بالقبة والستار من لفحات المجير في رحلات 
الصيف ؛ ور عا تقدمه فركب و سو سوک عر 
عليه السلام . 

2 ام رگن ان ون لته سای ا 
و أسامة بن زيد مولاه » وبلال . ۲ 

ودامت هذه الصحبة حى قبض عليه السلام وحی دفن في ثراه . فکان 
بلال هو الذي ذکر واجب ا نان المكلوم في ذلك الوقف الأليم › 
القربة ودار حول ذلك البری الشریف يبلله بالماء . 


— ¥ 


وعلی هذا ا حنان في طويته لمولاه العظيم كان للرجل ضير يعرف الاصرار 
على الرأي كأشد ما عرف مؤمن بعقيدة ونافر من رذيلة . 

وربما كان في هذا الإصرار شيء من عناد بي جلدته أبناء الحبشة المولدين 
وأبناء السلالة السوداء . إلا أن العناد حصلة ذات لونين أحدهما محمد ويفيد 
وثانيهما یلام ويضير . 

فالعناد في أحد لونيه ثبات على الصواب والعقيدة » وفي لونه الآخر 
ثبات على الط والهوى » ول نعرف من العناد في تاريخ بلال إلا أجمل 
اللونین وأشبههما بقوة الأسر وخلائی الأمناء . 

من ذلك عناده للمشركين حين ساموه العذاب لیفتنوه عن دینه ويكرهوه 
على سب أبيه کا تقدم في وصف إسلامه » ومنه إصراره على ترك الأذان 
لغيره حين وقر في نفسه أن أذانه بعد رسول اللہ نقص في الوفاء » وريا 
كان منه إصراره على ابلمهاد والسفر من الدينة إلى الشام حين سأله ا حلیفة 
البقاء . فقال له في رواية مشهورة : «إن كنت أعتقتني لنفسك فاحبستي ء 
وان كنت أعتقتني لله عز وجل فذرني أذهب الى الله عر وجل » وأبى إلا 
أن بمضي حیث آراد . ۱ ۱ ۱ 

ولا شك أن الرحمة بالاعداء أمر لا بنتظر من رجل طال عهده وعهد 
قومه وآبائه وأجداده بقسوة الطغاة وعذاب اللژماء » فان رحمة رجل کهذا 
من أحسنوا إليه وسالوه خلق مفهوم لا غرابة فيه . أما الحلق الذي بستفرب 
منه حقاً فهو رحمة في ميدان قتال أو رحمته خاصة لمن أفرط في الاساءة إليه. 
۱ وهذا لا نستغرب ما روي عن بلال بعد وقعة خيبر وما روي عنه بعد 
وقعة بدر مع المشركين . ومنهم أظلم الاس له وأقساهم عليه . 

فلما افتتح الني حصن القموص يبر جيء له بصفية بنت ضاحب 
الحصن وقريبة لها دون سنها. فأرسلهما عليه السلام مع بلال إلى رحله . 
فمر بهما بلال على القتلی من قومهما فصاحت البنت الصغيرة صياحا شديداً 


— ۱۸ مت 


ولطمت وجھھا . وعلم الني بما صنع فقال له عاتباً:. آنزعت منك الرحمة 
يا ہلال حين تمر بجارية حديثة السن على القتل ؟ فكان عذر بلال الذي اعتذر 
به في جوابه : با رسول الله.ما ثاننت أنك تکره ذلك . وأحببت أن تری 
مصارع قومها ! 

أما ني وقعة بدر فقد كان عذره أوضح وأسلم من عذره في وقعة خيبر. 

فقد رأى أمية بن خلف وابنه بعد الوقعة في صحبة عبد الرحمن بن 
عوف يقودهما کا بقاد الأسرى ؛ وقد كانا أشد الناس إيذاء لمستضعفین 
من المسلمين كنا تقدم » وكان بلال أوفر المسلمين نصيباً من ذلك الإيذاء 
اليم . فما وقعت عینه على أمية حى صاح بالسلمین من حوله : رأس الکفر 
أمية بن خلف . لا بجوت إن نجا . ول يغن عنه دفاع عبد الرحمن بن عوف 
بل جعل بلال هم بقتله ویصیح : لا بجوت إن نجا ."لا تجوت إن نجا . حى 
اجتمع حوفم خلق كثير » وضرب آحدهم ابن أمية فوقع صریعاً فاذا بأمية 
يصيح من الفزع صيحة لم يسمع بمثلها. قال عبد الرحمن بن عوف : انج 
بنفسك ولا نجاء بك ! فوالّه ما أغني عنك شيئاً . ولكن ا لقائلین هبروهما 
بأسيافهم قبل أن بخلص له سبيل إلى الفرار . 

وقد يزيد في وضوح العذر لبلال من هذه النقمة أن أمية هذا كان 
من أحق الناس بالبغض وقلة الرحمة . لأنه كان يعذب المستضعفين تعذيب . 
الحبان اللثيم لا تعذيب الساخص الغيور على عقيدة » وكان يرهب القتال ولا 
پعرض حياته لمغامرات الحرب الي أقدم عليها شجعان المشركين . فما هو 
إلا أن سمع بنذير الني إياه بالقتل حى ارتعدت فرائصه وراح يسأل عن 
المكان الذي توعده بالقتل فيه » وصارح قومه بالقعود عن القتال وأنه لا 
بخرج لحرب السلمین في غزومهم نلك وهو مقصود بذلك الوعید » ول يتحرك 
للخروج حى جاءه أبو جهل بين الملا عجمرة يبخره بها » وقال له : نجمر 
يا هذا فإنما أنت من النساء . ۱ 


E -‏ س 


ولا نشبت المعركة ببدر كان هو وابنه في طليعة الناكصين عن القتال» 
ثم قتل ابنه فكانت صيحته عليه صيحة فزع لا تسمع في ميدان . فانما كان 
تعذيبه السلمین من لؤم الحرأة على الضعيف وهو آمن في عقر داره » ول 
يكن من لدد العقيدة الي ینار عليها الرجل الشجاع ويلقى الموت هو وأبناؤه 
من أجلها غير وكيل ولا هیتاب . وليس أحق من مثل هذا بیغضاء المنتقم 
في ساعة القصاص » وکفی لبلال عذراً في هيجة غضبه عليه أنه بعلم إنذار 
الني إياه بالقتل وأن آبا بكر هتأه بعد قتله فقال : ۱ 

هنيثاً زادك الرحمن خبراً لقد آدرکت ثأرك پا بلال 


وني غير هذه ال یجة الي تدرك أحلم الناس في موطن النقمة وحومة 
الحرب لم تكن شدة بلال غير حمية الرجل الفطري الي تبدر منه القسوة 
وهو لا يعنيها » وكان في جملة أحواله مثلا للخلق الوديع والطيبة الرضية 
وحلاوة النفس والاتضاع › فكان يخجله أن يسمع الناس یحمدون بلاءه في 
صدر الإسلام ويقدمونه على أجلاء الصحابة لثباته وصبره » فيطرق ويقول: 
نما نا رجل كنت بالأمس عبداً . وکانت قلة دعواه نفحة من نفحات 
تلك الطيبة الرضية » فلم يعرف عنه أنه تصدی لتعليم الناس ما يجهلون من 
أحاديث؛ الني عليه السلام بعد ملازمته الظويلة وكثرة سائليه والواثقين بصدق 
ما پرویه » زم يزد نی اخباره عن الني على.ما يعنيه من إقامة الصلاة والأذان 
أو مواعد الافطار والصیام .. ۱ ۱ 

7 ۱ ے ون با 

وكان بلال ابن قومه :ي خلقین آخرين يعرفان في بعضهم قدماء أو 
محدئین ۰ وهما فراسة النظر وحب الراحة أو الضيق بالجهد الشدید . 

آرسله الني عليه السلام مع رعية السحيمي ليرد له ابنه الذي آسره 
المسلمون » فلم يفته وهو یقص نبأه عل الني أن يقول : والّه ما رأيت 
واحداً منهما مستعبراً إلى صاحبه ! فقال الني : ذاك جفاء الأعراب . 


ووکل إليه الني وهو مقبل إلى وادي القرى بعد وقعة خیبر أن يوقظه 
لصلاة الصبح - وكان الحر شديداً » فنام حى طلعت الشمس . ثم صلى عليه 
السلام من معه وأن أحدهم ليسلت العرق من جبيئه من حر ذلك اليوم ؛ 
فلما سلم قال.: كانت أنفسنا بيد اللہ فلو شاء قبضها وكان أولى بہا . ثم 
التفت الى بلال فهتف به : مه يا بلال . فبادر بلال معتذراً وهو يقول : 
بأي وأمي . قبض نفسي الذي قبض نفسك ! فتبسم عليه السلام . 

وا تدل هذه السهوة ‏ ون لم تتکرر - على إيثار الراحة لأنما غلبت 
كل حذر من تفویت صلاة الفجر حاضرة على الني و صحبه » وهو حذر 
كان ولا شلك ي نفس ہلال شديداً » بل أشد من الشدید . 

# ¥. 4 

وآخر ما پروی من أعمال بلال وقفته مع خالد بن الوليد حين أمر 
الفاروق بسؤاله عن الحبات الي كان یہبھا لبعض الشعراء . فقد سكت خالد 
معرض لا يجيب . فوثب اليه ہلال ثم تناول عمامته ونقضها وعقله بها وخالد 
لا عنعه . وسأله : ما تقول ؟ أمن مالك أم من إصابة ؟ فعند ذلك أجاب 
خالد : بل من مالي . فأطلقه وعممه بيده » وهو بقول : « نسح ونطيع 
لو لاتنا ونفخم و نخدم موالینا ) . 

ذلك آخر ما روي من آعمال بلال في خدمة الحلافة » ولکنه يجمع 
آعماله كلها وخلائقه كلها في عمل واحد وخلق واسد ؛ وهو الطاعة الحریئة 
الي لا تنسی التفخيم والتعظيم إلا ني سبیل طاعة أكبر منها وأوجب . فلم 
يكن أسرع منه بين شهود الموقف إلى محاسبة خالد بأمر الدليفة وأمر الله » 
ول يكن أسرع منه إلى السرور بتفخیمہ وتعظيمه حين فرغ الحساب . 

كانت طاعته المرء الذي يطاع وللأمر الذي نبجب له الطاعة » وهي 
طاعة القوي الشريف » وليست :بطاعة المسخر الضعیف » وقد عصى سادته 


س 


والموت جام على صدره » وفرض الطاعة على من يهابه العصاة . فكان سيد 
المطيعين » ولا پشرّف الانسان إن لم يكن سيد الآمرين إلا أن يكون سيد 
المطيعين . 


س 


الآذابف 


أشبه الأشياء بالدعوة إلى الصلاة دعوة" تکون من معدن الصلاة وتم 
على صوت من أصوات الغيب الحجب بالاسرار : دعوة حية كأنما تجد 
الإصغاء والتلبية.من عالم الحياة بأسرها » وكأنما يبدأ الانسان في الصلاة من 
ساعة مسراها إلى سمعه » ویتصل بعالم الغیب من ساعة إصغائه إليها . 

دعوة تلتقي فيها الأرض والسماء » وعتزج فيها خشوع الخلوق بعظمة 
ا حالق » وتعيد الحقيقة الأبدية إلى الحواطر البشرية في كل موعد من مواعد 
الصلاة » كأنها نبأ جدید . ۱ 

الله أكبر . الله أكبر . 

تلك هي دعوة الأذان الي يدعو بها السلمون إلى الصلاة ؛ وتلك هي 
الدعوة الحیة الي تنطق بالحقيقة الخالدة ولا تومیء إليها » وتلك هي الحقيقة 
البسيطة غاية البساطة » العجيبة غاية المجب ‏ لأنما آغی افائق عن التكرار 
في الأبد الأبيد » وأحوج الحقائق إلى التکرار بين شواغل الدئيا وعوارض 
الفناء . ۱ 

السلم في صلاة منذ یسمعها ندعوه إلى الصلاة » لأنه یذ کر بها عظمة' 
الله وهي لب لباب الصلوات . 

وتنفرج عنها هدأة اللیل فكأنها ظاهرة من ظراهر الطبيعة الحبة ثلبيها 


— ۱۳و بت 


الأسماع والأرواح » وينصت فا الطير والشجر » وف لها الاء والهواء ؛ 
وتبرز الدنيا كلها بروز التأمين والاستجابة منذ تسمع هتفة الداعي الذي 
يبتف بها إن « الصلاة خير من النوم » . 

فتخرج كلها إلى الحركة بعد لحة أو لمحتين » وتقول كلها إن ا حرکذ 
صلاة خفية يبد محرك الأشياء » وان الصلاة خير من النوم . 

وإذا ودع بها الهاتف ضياء النهار واستقبل بها حفایا الیل فهو وداع 
متجاوب الأصداء » كأنه ترجمان نهتف به الأحياء أو همس به في جنح 
المساء » وكأنه ينشر على الآفاق عظمة الله فتستكين إلى سلام الليل وظلال 
الأسر والأحلام.. 


وانہا لتسمع باللیل ثم تسمع بالنهار . 

تسمع والنفوس هادئة کا تسمع والنفوس ساعية مضطربة : توقظ 
الأجسام باللیل وتوقظ الأرواح بالنهار » فاذا هي آشبه صیاح بسكينة » 
وأقرب ضجیج إلى ا حروج بالانسان من ضجیج الشواغل والشهوات . 


حي على الصلاة | 

حي على الفلاح | 

نعم مذا هو الفلاح جد الفلاح » لأن کل فلاح بغیر الايمان هو اتسار 
دل اتسار .. ` ۱ 


۴٭ مذ نيا 


وما يعرف وفع الأذان. من شي ء ۳1 يعرف من وقعه بمءزل عن العقيدة 
ومعزل عن العادة والستة التبعة » او كما يعرف من وقعه في بدائه الأطفال 
وبدائه الغر باء عن البلاد » وعن عقيدة الاسلام . 


ففي الطفولة نسمع الأذان ولا نفهمه ولکننا نمیزہ حين يحيط بنا بين 


سو £4 


دعرات هذه الأرض وبين صبحات اللعب وصيحات البيع والشراء » ولؤخل 
به ونحن لا ندري بم نؤخذ ؛ ونود لو نساجله ونصعد إليه ونستجيب دعاءه » 
ویفسره الفسرون لنا بأمر الله » فنکاد نفهم دلمة الأمر ونكاد نفهم كلمة 
الله » ولکننا تحار في البقية ونحيلها إلى الزمن القبل ... ثم نقصي السنوات 
بعد الستوات من ذلك الزمن القبل ونحن نتعزی من حيرة الطفولة بأننا ما 
نزال حاثرین » ون سمیت الحيرة بأسماء بعد أسماء وأطلق عليها عنوان 
بعد عنوان . ۱ 

وي الد كريات أصداء تکمن في النفس من بعيد ويلتفت الرء الحظة من 
اللحظات فكأنما هو قد فرغ من سماع تلك الأصداء منذ هنيهة عابرة » ثم 
التفت على حين غرة ليرقب مصدر ذلك الضدى الذي سرى إليه . 

إن أبقى هذه الأصداء في كل ذاكرة لحو صيحة الأذان الأولى الي 
تنبهت إليها آذان الطفولة لأول مرة ء وما تزال تبتعد ني وادي الذاكرة ثم 
تنثي اليه من بعض ثنیانها القريبة » فاذا المرء من طفولته الباكرة على مدى 
وثبة مستطاعة » لو تستطاع وثبة إلى ماض بعید أو قريب . ۱ 

أما الغرباء عن البلاد وعن عقيدة الاسلام فما يلفتهم من شيء من شعاثر 
العبادة الاسلامية كما يلفتهم صوت الأذان على الناثر العالية » كيفما اختلف 
الثر تیل والتنغيم . ۱ 

يقول إدوارد ولیام لين صاحب کتاب « أحوال الحدئین وعادانم » 
إن أصوات الأذان أخاذة جداً ولا سیما في هدأة الیل . ۱ 

يقول جيرار دي نرفال في كتابه سياحة بالمشرق : «إني لأول مرة. 
سمعت فيها صوت المؤذن الرخيم الناصع خامرني شعور من الشجو لا يوصف. 
وسألت الترجمان : ماذا يقول هذا الماتف ؟ فقال : إنه ينادي أن لا إله 
إلا الله . قلت : فماذا يقول بعد هذا ؟ فقال : إنه يدعو النيام قائلا : يا من 
ينام توکل على الحي الذي لا ینام ...» ۱ 


ILS 


وأنشأ الکاتب المنصوف ولا فكاديو هيرك La Fcadio Hearn‏ » رسالة 
وجيزة عن المؤذن الأول - أي بلال بن رباح ستأني ترجمتها بعد هذا الفصل 
فقال : « إن السائح الذي .بجع لأول مرة بين جدران مدينة شرقبة » وعلى 
مقربة من |حدی المنائر » قلما تفوته خشعة الفؤاد لذلك اللحمال الوقور الذي 
ينبعت به دعاء المسلمين إلى الصلاة ... وهو لا شلك يستوعب في قلبه - [ذا 
كان قد هيأ نفسه للرحلة بالقراءة والمطالعة ‏ کل" كلمة من كامات تلك 
٠‏ الدعوة المقدسة » ويتبين مقاطعها وأجزاءها في نغمات الژذن الرنانة » حيثما 
أرسل الفجر ضياءه الورد ني سماء مصر أو سورية وفاض بها على النجوم . 
وإنه ليسمع هذا الصوت أربع مرات أغخرى قبل أن يعود إلى المشرق ضياء 
الصباح . يسمعه نحت وهج الظهيرة اللامعة » ويسمعه قبيل غياب الشمس 
والغرب يتألق بألوان القرمز والنضار » ويسمعه عقيب ذلك حين تنسرب هذه 
الألوان الزاهية في صبغة مزدوجة من البرتقال والزمرد » ثم يسمعه آخر الامر 
حين تومض من فوقه ملايين المصابيح الي ترصع بها تلك القبة البنفسجية 
فوق مسجد الله الذي لا يزول. ولعله يسمع في المرة الاخيرة عند نہایة 
التنغيم كلمات مقشّعة بالأسرار جديدة على أذنيه » فإذا سأل عنها ترجمانه کا 
فعل جيرار دي نرفال أجابه ولا شلك بتفسير كذلك التفسير : يا من تنام 
توكل على الي الذي لا ينام .. عظات جليلة تعيد الى الداكرة تلك الآبات 
الي ينقشونها ني المشرق على بعض الحجارة الكريمة ومنها ١‏ لا تأخذه 
ممنة ولا نوم .. فإن كان الٹر جمان من يعون طرفاً من تاريخ الاسلام فلعله 
ينبئه ان المؤذن الأول - أول من رتل الدعاء الى الصلاة ‏ كان اللحادم المقدس 
الذي اصطفاه ني الإسلام هذه الدعوة » بلال بن رپاح »> صاحب الضریح 
الذي بشار اليه السائح في ناحية من دمشق حى هذا اليوم ؛. 


¢ مذ الما 


وقد لسنا نحن أثر الآذان البالغ في روع. كثير من السائحين والسائحات 


س سم 


الذين ينزلون .ببلدئنا أسوان خلال سے سو اعد يد 
السودان واليه . ۱ 

فانہم كانوا يصلون الى ا سمعوا الأذان مرات في القاهرة 
والاسكندرية وربما سمعوه في غيرهما من البلدان الاسلامية»ولكنه كان 
يفاجثهم بجدة لا تبلی كلما طرق أسماعهم باللیل أو .النهار ‏ ولا سيما في 
أيام الجمعة . وكان من المصادفات الطيبة أن مؤذن الجامع الأكبر بالمدينة كان 

حسن الصوت متطلق الدعاء عزج الغيرة الدينية بالغيرة الفنية أي أذانه » 
فكان بیخیل الینا وهم يصغون اليه آم يتسمعون هاتفاً من هواتف الفیب 
يطرق الاسماع في وقت رتيب» أو يترقبون طائراً من طوائر الجرۃ ني 
قاتی في الأوان ولكن كا باي كل شيء غريب . 


وكان من عادات. المؤذنين الي لبوا يعيدونها في شهر رمضان ال عهد 
قريب ان یدقوا طبول السحور على المنائر العالية في المزيع الأخیر من الیل . 
فشكا بعض النازلين بالفنادق القريبة من النارة وترددوا في تبليغ شكواهم 
الى رجال ا حکومة لأنہم حسبوا هذه الطبول شعيرة من شعائر الإسلام » 
فلما سأل عنها بعض" متقفیهم. وقيل لهم إا عادة من عادات البلد وليست 
شعيرة. من شعائر الدين تقدموا برجامهم وقالوا.: إننا لا نشکو من الأذان 
لانه لا بقلقنا ولا يزال ينسري إلينا ني ساعة الفجر کا يسري الم ال حمیل .. 
ولكننا نقلق من هذه الطبول اللي تدق فوق. رژوسنا » وکنا حتملھا لو علمنا 
أنها شعيرة لا تبدیل ها . ولكنا علمنا أنها تبدل في كل بلد إسلامي على خسب 
عاداته » وان الدن الكبرى تستبدل با طبولا صغيرة تدق على الآبواب.: 
فاسمحوا لنا ان مهدي إلى البلد بعضن هذه الطبول . 
وکانت هذه الطبول ما يباع في كل مومم للسائحين على أحجام تلف 
نپا كانت تستخدم في عهد الدراويش بالسودان » إما بحمع ابلمند او لتنبيه 
الغافلين أو لتوقیع والتنغيم » > وکانت ملابس الدراویش واسلحتهم وأدوات 
المبائريات الاسلامية - ٤‏ - ۲۷ 


۷۷ - 


معيشتهم مما يببحث عنه السانحون ي أشواق البادة» فتبرعوا بالطبول الصغيرة 
فرحين لہا تنقذهم من قرع الطبول حين يختلط بأصوات المؤذنين » فيقلقهم 
ويشوه عندهم جمال الأذان ا حفیف على اسماع النيام . 
۱ .# و ۱ 5 

وقد كانت هله الطبول وشيكة في بداية الأمر أن تقوم مقام الأذان 
في دعوة المسلمين الى الصلاة . ۱ ۱ ۱ ۱ 

لم يكن الأذان کا تسمعه اليوم معروفاً قبل انتشار الاسلام في مكة 
والمدينة » وإما كان المسلمون طائفة قليلة بدعون الى الصلاة الخامعة بالنداء 
الذي يسع من قريب » فلما صرفت القبلة' إلى الكعبة فكر المسلمون في دعاء 
الى الصلاة پسمعه النتشرون بالمديئة من بعید , ' ۱ ۱ 
...ومن جملة الروایات الي جاءت في طبقات ابن سعد وغیز ها بفهم أنهم 
کانوا قبل أن يؤثر بالأذان يادي منادي الني عليه السلام : الصلاة جامعة ! 
فيجتمع الناس .. فلما صرفت القبلة الى الكعبة تذ اكر السلمون الامر فذ کر 
بعضهم:البوق وذ کر بعضهم الناقوس وذكر بعضهم نارآ توقد كنار القری » 
م تفرقوا على غير رأي ومنهم عبد الله بن زيد :الحزرجي:... فلما دحل على 
أهله فقالوا : .ألا نعشيك؟ قال :لا أذوق طعاماً.:فاني قد رأيت رسول الله قد 
أهمه أمر الصلاة : ونام فرأى ان زجلا مر وعليه ثربان اخضران وي يده" 
ناقوس . فسأله : أتبيع الناقوس ؟ فقال : ماذا تريد به ؟ قال : أريد ان أبتاعه. 
لكي .اضرب به للصلاة لحماعة الناس . فأجابه الرجل : بل.احدئنك خير لكم' 
من ذلك . تقول : اللہ أكبر . أشهد ان لا إله إلا الله . اشهد ان محمداً رسول 
الله . حي على الصلاة . حي غلی الفلاح.. اللہ اكبر . اللہ اكير . لا اله الا الله 
ونادى الرجل بذلك النداء وهو قائم على سقف السجد نم قعد قعدة ثم نض 
ام فاص 7 ۱ 


فلما استيقظ عبد اللہ بن زید من منامه ذهب الى البي عليه السلام فقصن 


5١8‏ سه 


عليه.ما رأى فقال له : قم مع بلال فألق عليه ما قیل لك . وجاء الفاروق 
بعد ذلك فقص على الني مناماً يشبه ذلك النام . وجرى الأمر في الدعوة 
إلى الصلاة منذ ذلك اليو على الأذان. کا نسمعه الآن» وزاد پلال نی أذان 
الصبح «الصلاة خير من الاو فأقر ها الني عليه السلام » وبقي النداء في 
الثاس بالضلاة ا حامعة للأمر حدث فيحضرون له بخبرون به مثل فتح يقرأ 
أو دعوة یدعون الیها » وان كان في غير وقت الصلاة . 

ولا اختلاف في صیغة الأذان بين الطوائف الاسلامية جمغاء ... إلا ان 
الشيعة یضیفون اليه » مو عل و ال اع شي كل سی عل 
الفلاح. . ویردد المالكية التکپیر مر ین بدلا " من أربع مرات . 

ولا اختلاف كذلك في جواز التلحين والترجيع في. الأذان ما لم يخل 
بنطق الکلمات وغارج الحروف . إلا ان اب یعون شر ست 
ویتصرف: الأحناف ل بعض اا 
أذان” قبله "َ0" مت ال 
لأن محمد بن عبداقہ كان إمام السجد الذي كان مؤذته بلال بن راح . ۱ 

ومن الق عليه 4 أقوال الصحابة .إن بلالا“ كان عب الصوت الى 
اسماع المسلمين ء نهم کانوا پقر نون دعوته بصلاع بي م هذا 
خشوعاً لسماع ل ۱ 

على أننا 500000 كانوا پنکرون 
نداءه ويتساءلون : آما وجد محمد غير .هذا العبد ينهق على ظهر الكعبة ؟ 
وكانوا يستكبرون من رجل كائناً من كان أن يعلو ظهر البیت الذي لم يصعد 
إليه أحد في ابلاهلية . فهالمم ان يروا « عبداً » يصعد اليه ويجهر بذاك النداء . 


قال بعضهم للحارث بن ہشام : ألا ثری هذا العبد أبن بصعد ؟ فلجأ 
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! الرجل الى حكمة المضطر. وقال : دعہ ‏ فإن يكن اللہ يكرهه فسبغيره . 

وکان الحارث بن ہشام وابو سفيان بن حرب وعتاب بن أسيد جلوساً 
بفناء الكعبة يوم أمر التي بلالا" ان يصعد الى ظهر الکعبة فیفیم الأذان . 
فقال عتاب : لقد أكر م الله أسيدا ان لا يكون سمع هذا فيسمع منه ما 
ابه ونال ما ا : أما والله لو أعلم انه حق لاتبعته » وانكر 
ابو سفیان ما سمع او قیل في بعض الروايات 27 قائلا : لا أقول: 
شيئاً . ولو تكلمت لأخبرت عي هذه الحصا . ۱ 

" وقبل ان نحيل هذا الانکار الى شيء بوذ مأخذ النقد ينبغي إن کر 
ان ذلك الوصف من المشركين. کانوا خلقاء ان پنکروا آول أذان برتفع في 
سماء مكة ولو ترنمت به الملائكة وتجاوبت به سواجع الأطيار ء وامهم سمعوه 
زعيقاً و « نبيقاً + کا قالوا لمهم سمعوا شیا لا يطيقونه ولا يستريحون اليه », 
وکانت بهم عنجهية السادة في النظر الى العبيد » وكان لبلال عندهم وتر 
عرو بن كل من مادات مک في خزوال یع الي علیه السلام . 

فإذا ردذنا إعجاب, المسلمين بصوت المؤذن الأول الى المشوع ثم ال 
ذكرى الني الحبيب »ور ددنا 5 المشركين إياه الى النفرة. 5 الى العنجهية 
والعداء - فقد بقي شي ء واحد يتفق عليه هؤلاء وهؤلاء وهو جهارة الصوت 
وابتعاد مداه في أجواز الفضاء » ولا حاجة بنا إلى العناء ذ في الوازنة بین خشوع 
المسلمين وعداء المشركين لنقول ان اختیار الني اياه يدعوه ويدعو المنلمين 
دعوة عامة يسمعها كل يوم حمس مرات - هو الشهادة لصوت الموذن الاول 
بالسلامة من النفرة والنشوز العیب.» فما عهد محمد عليه السلام خاصة الا 
أنه كان يحمد المنظر الحسن » وكان ینکر کل :نکیر ویستریح الى كل جميل. 


مم ۶.۳۰ سے 


ا نال 


5 
كتب عن الخلفاء الراشدين وكبار القادة والولاة من صحابة الني عليه 
السلام كلام كثير باللغات الأوربية في أثناء الكتابة على تاريخ الاسلام . 
ولكن الذي كتب عن الصحابة تمن لم يتولوا الحک م ولا اشترکوا في السياسة 
العامة کبلال بن رباح - جد لل وین هلا قزل لني كني من 
بلال خاصة فصل . في اللغة الانجليزية للأديب القصصي لفکادیو هيرن 
.Lafcadio Hearn‏ الذي عمل حيناً ي الصحافة. الأمریکیة وفضی زماناً ي 
جزر ا ند الغربية التابعة لفرنسا ثم جال بين بلاد الشرق واستقر باليابان وبى 
فيها بزوجة يابانية ومات هناك سئة ۱۹۰6 بعد ان قضی حياته الأدبية كلها 
هائماً بنفحات الشرق الروحية سواء هيت عليه من بلاد العرب أو من الصین 
أو اليابان.. 
ولا شك أن ترجمة هذا الفصل الى لمریة ترده الى الف لني هي أحق 
نه وأو ولد مناد نقله الى العربية سانحة” کل السنوح في صدد الترجمة 
بول رضي الله عنه برسالة مستقلة به مقصورة عليه . وهو عدا ذلك فصل 
يم يفيض بالعطف الانساني والروح: الشعرية والفكاهة الأدبية » ويضيف 
كثيراً الى علمنا بأثر الأذان الاسلامي في نفوس الأدباء الغربيين » ولا سيما 
الادباء من طراز هيرن الذین أظمأتهم الحضارة العصرية وتشوقت نفوسهم 
۵0 80" امریکا واوربا . 


- ا 


وقد مهد هيرن لفصله عن « المؤذن الاول » بأبيات الشاعر إدوين أرنولد 
Edwin Arn‏ الي يقول فيها مخاطباً العزة الاطية : 
۱ ولو أن عابديك اليوم على الأرض طاف بهم طائف من الفناء فجأة 
وصمت کل مؤذن يرفع الصوت بالتکبیر ني سكينة السماء  -‏ خلت الدنيا 
بعد هذا من آيات تشهد بوجودك على الارض وني أغوار الاء ٠‏ نعم ... ولو 
ذهبت هذه وذهبت الارض معها لبقيت لك آبات في أعالي السماء أعظم 
وأسمى . اذ كل شارقة فوقنا من تلك الشموس الي تشتعل الى مطلع النهار 
وتلك الكواكب الي يعود بها الليل كل مساء ‏ هي يا رب ١‏ دراویشك » 
الي تدور في حلقة ال کر حول عرشك الوضاء ». : ۱ 
م قال هیرن.::«ان السائخ الذي يبجع لأول مرة بين جدران مدينة 
من مدن الشرق على مقربة من احدی الناثر غلى الساجد الخامعة ‏ قلطا 
تفوته خشعة النواد لذلك المال الوقور الذي بثبعث به. دعاء السلمین الى 
الصلاة » وهو لا شك بستوعب في قلبه = اذا كان قد هيأ نفسہ للرحلة 
بالقراءة والمطالعة ‏ کل كلمة من کلمات. الدعوة ا لمقدسة » ويتبين مقاطعها 
وأجزاءها في نغمات المؤذن الرنانة.حيثما أرسل الفجر ضياءه الورد في سماء 
مصر أو سؤرية وفاض بها على النجوم ..وانه لیسمع هذا الصوت أزبع مرات 
اخرى..قبل ان یمود الى المشرق ضياء الصباح : سمعه نحت وهج الظهيرة 
اللامعة ويسمعه قبيل غياب الشمس والمغرب يتألق بألوان القرمز والنضار » 
ويسمعه عقيب ذلك حين تنسرب هذه الالوان الزاهية في صبغة مزدوجة من 
البرتقال والزمرد > ثم يسمعه آخر الامر حين نومض من فوقه ملايين المصابيح 
الي ترصع بها تلك القبة البنفسجية فوق. مسجد الله الذي لا يزول.. ولعله 
يسمع في المرة الاخيرة.عند نہایة التئغيم كلمات مقنعة بالاسرار جديدة على 
اذنيه : فاذا سأل عنها ترجمانه کا فعل جيرار دي نرفال أجابه ولا شلك 
بتفسير كذلك التفسير : يا من تنام توكل على اللي. الذي لا ينام ... عظات: 
جلیلة تعيد الى اللہ اكرة تلك الآبات الي ينقشونها في الشزق على بعض. 


س ڈٹ- 


الحجارة الكريمة ومتها « لا تأخذه: سنة ولا نوم » . .. فان كان البرجمان من 
يعون طرفاً من تاريخ الإسلام فلعله ينبئه أن الموذن الاول - آول من رتل 
الدعاء الى الصلاة ‏ كان الحادم القدس الذي اصطفاہ: ني الاسلام ذه 
الدعوة - بلال بن رباح 27 گكك ۶گ ",0" 
من دمشق حی هذا اليوم . 

آما ہلال فکان آسود ازفا ااه قد اشتهر بقوة بقیله وهو 
يتخذ دين الاسلام » :وبغيرته على الدعوة التبوية » وجمال النغم . في ترجیع 
صوئه - ذلك الصوت الذي ل وھ ل مت 
من اكثر من الف ومائي عام . 

وقد رجح ہلال آذانه قبل ان ترتسم في لاهن صورة المنازة الاولى » 
وقبل ان يؤثر القوم اختيار المؤذنين من العميان مخافة ان يرمق الؤذن پعینہ 
منظراً محرماً وهو يطل من عل وس ست 

والیوم تر تفع الى السماء مناثر لا عداد ها في كل موطن من مواطن 
ار ی مات ی ر تقزم عل چس شس 

لبناء فیخیل الى من يراها أنہا تتلوی من الوجد » کذنة 0 الي 
راما فکتور لارجو مویمد في سنة ۱۸۷۷ . 

أما الكلمات الي پرددها المسلمون في آغاء عام الاسلام من حيث تقوم 

بتى القرميد الي ترتفع على قبور الصحراء إلى تلك المنائر السحرية الال 
ی رهم عل ا اتاج ل٤‏ بافند- فهي نها 
وفصها تلك الكلمات الي ترنم بها صوت بلال المكين . ۱ 

ولا ٹزال للمؤذن شروظ ترعی حی اليوم بيع 1 بأداء الأذان . 
فعليه ان يحفظ القرآن وأن ينزه أسمه وسمعته عن كل سوء ؛ وان يكون 
له صوت‌واضح جهير ولهجة فصيحة ومخارج لحروف صحيحة » ولكن 
شروط الصوت:الحسن الي كانت تطلب من المؤذن قي صدر الدعوة المجمدية 


میں دک 


والمسلمون على ذكر من صوت ہلال قد كانت أندر وأصعب مما اكتفي به 
. بعد ذلك . وقد روى الشاعر الفارمي الأشهر مصلح الدين السعدي ني كتابه 
بستان الورد غير نادرة واحدة ۷۳ 0 ابناء عصره فیما وت إلى 
اختیار المؤذنين وقراء آي الذ کر احکم 

قال في بعض تلك النوادر تا تعوّد أن يؤدي الأذان أداء 
صحيحاً ولكن بضوت كريه إلى من سمعوه ؛: و كان صاخب السجد اميراً 
عادلا" لا يسيء في عمل من اعماله . فلم يشأ ان جرح فواد الوذن المسكين ء 
وخاطبه على نحو پر ضیه فقال له : با سيدي . إن لهذا السجد مژذنین أقدمين 
بعطی کل منهما خمسة دنانیر . فهل لك في عشرة دنانیر تأخذها انت على ان 
ترك لهم مهمة الأذان فيه ؟ .. قبل الرجل عرض الامیر وغادر الدينة إلى 
حيث شاءت له المقادير . 

الا أنه لم يلبث غير قلیل ستی قفل إلى الامير قائلا” : لقد ظلمتي ا 
مولاي اذ قد زينت لي ان اترك هذا المسجد من أجل عشرة دنائیر 00 
فد عرضوا علي" عشرين دیناراً حيث كنت على أن افارقهم فأبيتها .. فابتسم 
الامیر وقال : لا مخدعوك اذن .. فإني E‏ ا او 
يزيد على ذلك اذا أصررت على البقاء هناك ! - ۱ 

وني الکتاب نادرة أخرى لا تقل عن هله في طرافتها » يزيدنا فا 


ها ان ند كر ان الاسلوب العربي المأثور في القرآن يكاد يعلو على كل أساوب 
معروف في التلاوات الدينية . وخلاصة النادرة ان قارب من حفاظ الكتاب كان 


يمر الآبات بصوت غير جيل مر نا : کم أجرك عل 
قال :اباق قال لرجل لتا جار بے وت 


0# #« 


.. وبذأ بلال حیانه عبداً ۳ كان وليد جارية حبشية ؛ .و يعرف عن. 
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نشأئه في الطفولة غير النزر اليسير . ومن وصف سیر وليسام موير اياه 
يظهر انه كان فاحم السواد کثیف الشعر وكانت لوجهه ملامح الرنوج 4 
وائه کان طویلا" اجنا كأنه اج حمل » لا یروق النظر ولکنه شدید الاسر 
مفتول ا حسد متين الأعصاب . 


وقد کان لدعوة محمد الأول أثر عبیق في قلوب عید مک لأن هؤلاء 
القوم الغرباء في ربقة العبودیة بين أفاس غير اهلهم قد تلقوا ولا ريب دعوة 
الني إلى الأبوة العلیا الي تكلا الناس جمیعاً كما بتلقی الدريح بلسم الشفاء 
دالحز ين سلوة العزاء ۰ 


ولعل بلا“ كان اول من دان بالاسلام من بي جلدته» ولذلك قال 
الني عنه الہ اول ثمرة من ثمرات الحبشة » 5 العبد الصغير قد تلقن من 
والدته السوداء شیثاً من تلك ا حواطر الفجة الي شاعت في الحبشة باسم الديانة 
المسيحي بي القرن الرابع فهیأت ذهنه لقبول وحدانية الاسلام ۔ 


وما هو الا آن بدأت فرة الاضطهاد. حى 5 آشده وأقساه على 
ھژلاء العبید , فقد كانت سنة العرب منذ عهد بعید .ان يحمي الرجل ذوي 
قرباه ولو کلفته حمایته بذل الحياة . فمن ۰ سفك دم عريي فهو غير آمن أن 
يرئد عليه أهله بالٹار وان يستتبع ذلك حرباً سل" بین العشبرتین إلى 
زمن طويل . ومن ثم كان محمد وصحبه الأحرار يأمنون بعض الامان على 
أنفسهم من سطوة التنکیل العنیف . وم یکن للعبيد مثل هذه الحماية » فتعاور جم 
الأيدي ا وتلقوا نذر الوت وذاقوا أمر العذاب معرضین لنيران 
القيظ في د شمس الحزيرة العربية السافعة . فكانت غواية الاء البارد والظل 
الوارف والطعام الشهي نحت هذا العذاب الذي يضاف اليه عذاب ابلوع 
والظمأ أشد من أن تدفعها عزيمة اولثك المساكين . ھا زالوا واحداً بعد 
واحد بو هون بالعباراث الي كانت می عليهم سا لت ولو حرجت 
من الشفاه دون القاوب. 2 وجعاوا یقسمون باللات والعزی على صدق ما 


یقولون » وطالا عاد بعضهم فبكى ندم على ما فرط منهم في تلك المحنة 
النكراء . ۱ : ۲ ۱ 00 
۱ ولکن الني استنزل لأولئك المساكين عزاء وافيا عا ذكره القرآن عنهم » 
جاء فيه : « تا يفتري الکذب این لا نو بایات الله وواک م 
نزن . من کر پاشرمن رانو ء لا من رہ نله مت بالإيمان 
ولکن من شرح پالکٹر صدرا فعلیهم غضبٌ من الوم عذاب عظم»» . 

وقد ظل بلال وحده ثابت القلب واللسان فلم يصبأ ولم ينل من عقيدته ألم 
الضرب ولا حر الظماً ولا طول التعریض للشمس على بطاح مكة املتہبة » 
وعجزت كل هذه المحن أن تی عزعته الخجديدية » فام يكن له من جواب 
على كل أمر يتلقاه من معذبيه الا ان پردد قوله : أحد ! أحد ! مشيراً إلى 
وحدانية الله الذي ليس له شرياك . ۱ 

هذه الفترة في حياة بلال أيام دخوله في الإسلام هي التي اختارها الشاعر 
الفارسي فرید الدین العطار للاشادة بها في كتابه منطق الطير » فقال : « إن 
بلالا“ قد تلقی على جسده الهزيل ضربات العصي من ا حشب » والسياط من 
الخلد » فتمزق. إهابه وسال الدم من جر اجه و عسلث قط عن توحید الله 
الذي لا إله غيره » . ْ ش 
والفق ذات يوم - والحبشي المسكين يتلظى من ألم ذاك العذاب ‏ 
أن عبر به رجل محیف البدن صغیر القد جمیل اللامح واسع ابلبین فشهد 
فيمن يشهدؤن ثبات بلال وشدة عذابه ؛ ' 3 

" وكان ذاك الرجل النحيف هو التاجر عبد اللہ بن عثمان أبي قحافة » 

ویعرف في التاريخ الاسلامي باسم أببي بكر صديق الني الحميم وزميله ني 
ذلك الكهف الذي تقول الرواية ان العناكب نسجت على مدخله خیوطها 
لتخفي اللاجئین اليه عمن یتعقبونبما » ويدعى أبو بكر أيضا بالصديق أي 
لخلص الوني » و کان أبا السيدة عائشة الي قندر ها ان نقترن بالني وقدر 


و س 


لأيها ان يخلف النني على رعاية: شأن المسلمين بعد وفاته ». وكان إلى ذلك 
الحين قد أنفق كثير ا من ثروته الي تبلغ اربعین الف درهم في شراء العبيد 
الذين سیموا الغذاب على آيدي سادتهم من أجل دحوم في دين الإسلام » 
ومعظمهم رجال مهازيل او نساء » فكان ابو قحافة يؤاخذه لأنه ينفق ماله 
ف إعتاق النساء والضعفاء ويقول له :. هلا أنفقته في إعتاق الأقوياء الذين 
يشدون أزرك ويدرأون عنك عدوك ؟ و کان ابو بكر يبه ا 
ما أريد بهم وجه الله . 
۱ کر يم و و 

فلا شهد يلاي" نله اماب حم سبره عل رزیه بل ال 
وأحذ لتوه يساوم أمية بن خلف وأبي بن خلف في ثمنه فباعاه بعباءة وعشرة 
دانير . 00 
. وقلیلا" ما كان يخطر على بال احد من شهود تلك الصفقة » ان يوماً 
من الايام سبأتي على أمية وابنه يسألان فيه الرحمة من عبدهما الذي ضتا 
عليه بكل رحمة فلا بنالاما : فما انقضت عشر سنین على ذلك اليوم حى 
ظفر بلال بصاحبيه :وسئحت له فرصته بعد وقعة بدر ا حامیة » فوقعت 
علیھما .عيناه ین اضری ۔قریش » وشفی قلبه ان ینظر الیهما وهما بذخان 
على مشهد منه » لان الاسلام لا أمر الذين يدينون به أن يجزوا الشر بالیر . 

وقد كان بلال في الحقيقة أول عبد قيم أطلقه أبو بكر » فارساه عتيقاً 
لوجه الله . 

وكان بلال رجلا" قرا ؛ فلا يفهم وصفه بالمزال ۹ قصيدة الشاعر 
الفازسي إلا على معی اغزال الذي توصف به الطبیعة او بالقیاس إلى 
قوة الروح . 

"ول يلبث لسان الكذب والوشاية ان قال قولته في السبب الذي بعث 


4۲۷ات 


آبا بكر إلى شراء الحبشي المعذب ٠‏ فزعم من زعم أنه توخی الفائدة وم 
يتوخ التقوى والصلاح ات هذه الأكذوبة خليقة أن تسري مسراها 
في البيئة الي عهدت ذلك التاجر الورع زماناً وهو الأر يب الخبير بتصريف 
التجارة » ولكن. محمداً كان بذکر ما يلغطون به و بوسع القائلين به تأنيباً 
وملامة » وني ذلك يقول الکتاب من سورة الیل : ها دا فی وال 
ال » ما علق ال کر والأنى .إن سكم لشى EZ‏ وائقی 
وَصَدّقَ بای 3 1ور 4 ری 3 وا من يل اتی 3 27 
با کسی > سره ری » وما بغي من مال إذا َردّى > ع 
آلهکی ران لا رة الأول ٤‏ انرك ارا ی » لا یلها إلا 
ی » الي کلب رل »وج ای » اي مکی » 
1 اک 7 4 نم ی > إلا ابتفاء وجه ره الأعل ۰ وَلموّف 
اف ۱ 

ومن ثم أصبح بلال خادماً أميناً محمد « عليه السلام » وكتب له ان 
پساهم بنصیب في نشر دعوة الاسلام . 


. وترعم بعض الروایات ان بلالا عاد بعد هجرة الني فوقع في أسر 
قریش فعذبوه وضاموه » ولکنها رواية لا يولق بها في رأي الراجع الي 
تعتر حجة في تاريخ الدعوة الاسلامية » وإتما ا 
عتقه في المدينة خيث كان المؤذن الأول بعد الاتفاق على الأذان ۱ 


٭٭. ا ا 


٠‏ ول یکن الأذان معروفاً في مستهل الدعوة الاسلامية حين کان المؤمنون 
فئة قليلة تقيم إلى جوار نبيها » وانا كان الأذان صيحة مسموعة بنادي بها 
المنادي إلى الصلاة الجامعة . 


تم عرف الأذان بعد پناء مسجد المديئة وتحويل القبلة من بيت القدس 


سے ۲۸ س 


إلى مكة و كعبتها پ ہی ل الاسلامية 
ولم یزل عزیزا في قلوب المسلمين . 


ألا يذ کر الذ اكرون من علامات الساعة الكبرى ان عيسى بن مريم 
سيقبل عند حلول الساعة إلى مسجد بيت المقدس قبيل صلاة الفجر فيشرق 
المسجد بطلعته ويتقدم إلى عراب الإمام فيبهت اولثئك الذين يزعمون أنہم 
من اتباعه حين يعلن بينهم شهادة أن لا إله إلا الله وأن محمداً رسول ۳ 


أما كيف خطرت فكرة الأذان فقد كان ذلك بتوفيق عجيب ؛ وفحواه 
ان الني حين فرغ من بناء مسجده - الذي يعد على زهادة بنيانه مثالا“ 
للأسلوب العربي في البناء - تبين على الأثر ان دعوة المسلمين إلى الصلاة على 
النحو الذي اتبعوا قبل ذلك ليست مما يوام أحوال المسلمين في ذلك الحين ! 
لا حلو من ذلك ا لال الذي لا غنى e‏ الفرائض العامة والشعائر 
العلنية . 

وخطر للني في بداءة الامر أن يتخذ بوقاً للدعوة إلى الصلاة » ولكنه لم 
يشأ ان يحول القبلة عن بيت المقدس ثم يتخ لدعوة الصلاة أداة كان يستخدمها 
اليهود في بعض الصلوات . ٠‏ 

م حطر له ان يتخ الدعوة ناقوسا يدق في ساعات معلومات ؛ ولكنهم 
م يجدوا في المدينة من یصنع الناقوس الطلوب . 

ونه لبوشك أن بت للدعوة ناقور من الب إذ سنحت فكرة الأذان 
لبعض الصا حین في رؤيا المنام . ۱ 


2 فقد رأى ذلك الرجل الصالح فيما يرى الاثم أنه لقي على مقری من 
داره ه ‏ وهو پسري في ضوء القمراء - رجلا" طوالا" في ثياب خضر بيده 
لو سل رم ارت اس الراك سال پا ھی 
فتبسم الرجل الطوال وراح يسأله : ولأي شيء تريده ؟ فقال له : لا آشتریه 


0-3 - 


للنبي عليه السلام ليدعو به المسلمين إلى الصلاة . 
قال الرجل الطوال . وكأنه يزداد ني مقاله طولا" : كلا . بل أخبرك 
ما هو أصلح واجدى . فخير من ذاك ان ينادي مناد بالدعاء إلى الصلاة من 
سقف المسجد کا أصنع . وانطلق في ندائه بصوت رنان عجیب سماوي 
الحلال يبعث الوجل الأقدس ف فؤاد سامعه » وهو يردد ذلك الأذان كما 
بردد الیوم: من شاطىء إفريقية الغربي إلى تخوم هندستان . 
الله أكبر .. 
الله أكبر .. 
أشهد أن لا له إلا الله .. 
آشهد أن محمد رسول الله .. 
حي على الصلاة .. 
حي على الفلاح .. 
لا له إلا الله . 
فهب من رقاده والنغم العجیب پنردد في أذنيه » وبادر إلى الني فقص 
عليه رژیاه » فسمعها منه النبيی کا يسمع الرژیا الصادقة الي تأتي بالهداية من 
اللہ ؛ وتذ کنر تلك البة الصوئة 5 الي خص بها مولاه الوني بلال » 
فأمره أن ينادي إلى الصلاة بتلك الکلمات الي سمعها السلم الصالح تي منامه » 
وكان الیل ني هزيعه الاخير فوعى المؤذن الأول واجب صناعته الديدة 
قبل مطلع الفجر » وما هو إلا ان طلعت بشائر النور الأولى حى مبض أهل 
المدينة من نومهم على صوت البشي الساحر يردد الأذان من مشرف عال 
مجوار المسجد سس سرت ہس مور سو و 
ملامح العمارة في الدن الاسلامية » وكان مصعد بلال ني تلك الليلة إلى 


سیت 


الشرفة المضاءة بنور الكواكب على سقوف الدينة هو أول خطوة على سلم 
المنارة الباقية قبل الف ومائی عام . 


¢ # # 


في خلال تلك القرون جميعاً م يعرف الاسلام یوما واحداً لم ترتفع فيه 
صبحة الأذان إلى الله . ۱ ڑے 

ولا تال نغمات الأذان تعلّم طریق الساعات لسكان مدان شى لا 
عداد لها : وني الأثورات انها ستكون علامة للساعة الي تقوم فيها القيامة 
ويظهر فيها المهدي النتظر - مسیح الديانة الاسلامية ‏ فيعلن الأذان بصوت 
جهوري يدوي تي أنحاء العالم بأسره . ۱ 

وما برحت دعوات الصلاة تستجاب في العام الاسلامي بدقة يدهش 
لما السياح ویعجبون . ۱ 

وقد اشتهرت هذه الدقة عن المسلمين ني استجابة داعي الصلاة حى 
استخدمت احياناً في الاضرار بهم والاغارة عليهم . فاتفق في نيسابور 
لك المديئة المخبة إلى عطار الروح الشاعر المعروف باسم العطار ‏ أن الأذان 
أعلن لول مرة غدراً وختلا" للإيقاع. بمن يستجيبون اليه . إذ حدث في السنة 
الثامنة من القرن السابع أن أغارت على المدينة جموع جنکیز خان » وكان 
من عادة. هذه الجموع. الي درجت على الاستئصال والتخريب عادة فريدة 
بين الأمر في قسونها وغدرها. » وهي ان يعودوا إلى الدينة فجاة بعد تخريبها 
ليعملوا السيف فيمن رجع اليها من أهلها مطمثناً إلى جلاء العدو عنها أو فيمن 
يقبلون على الانقاض المحترقة ليستخرجوا نفائس الاعلاق منها . فلما عادوا 
إلى نيسابور على هذا النحو آمر الزعيم المغولي باقامة الأذان فأقبل إليه بہذہ 
الحيلة کثیرون ممن كانوا يعتصمون بالمخابىء والزوايا المهجورة » وصدق 
المؤرخ الفارسي حين قال في وصف هذه الجموع : « انبم بقصدون إلى 


۳۱ 


إبادة نوع الانسان وفناء العام ولا يقصدون إلى السيادة أو الغنيمة »  .‏ 
¢ و ےج 

إن جو ا أثورات -- با يحفه من الأشعة وافالات - لیرن فيه صوت 
بلال آبدا کا رن في الحلم صوت ذلك الغريب في الأكسية الحضر منبعثاً 
من عالم فردوسي [في مسربل بالضياء . 

وليس في مقدورنا بعد انقضاء تلك المئات من السنين أن نعرف حقيقة 
المؤذن الافريقي ولا ان نقوم مزاياه الموسيقية الي لا شك فيها » ولكتنا ء 
إذا صح لنا ان نستدل با قیل في وصفه على طبقته الموسيقية فالأغلب الأقرب 
إلى الحقيقة أنه كان من طبقة « الباریتون » العروفة لدينا بالامتداد والغزارة 
خلافاً النغمة العربية الي تعرف بشيء من الحدة والنعومة . ۱ 

ولا يعوزنا السبب لأن نشك في ان احداً من المشهورين بين أرباب 
صناعة الغناء في ابلحاهلية كان من ذلك العنصر - العربي - الذي وصفه سائح 
فرنسي فقال : إنه شعب صخاب ؛ وقد أنبأنا الد كتور Perron Oasys‏ 
في كتابه الممتع عن النساء العربيات الذي نشر بالخزائر سنة ۱۸4۸ أن 
معظمهم كانوا عبيداً وان جميع العبيد قبل الدعوة المحمدية كانوا على وجه 
الاجمال من الحبش أو الزنوج » ولا يبعد أن تکون القینتان المشهورتان باسم 
جرادني عاد ولا يزال لأغانيهما بقية مروية ‏ فتاتین حبشیتین . 

وتقول الاخبار ما كانتا لعبد الله بن جدعان من سلالة عاد > وأن 
فرات التاریخ العربي لم تخل من عتقاء او حلاسيين نبغوا في الشعر أو لي 
الفن أو الغناء » ومن هؤلاء الأغربة السود ذلك الأسود الذي نظم إحدى 
المعلفات ورويت له أغان وأناشيد بين أحسن القصيد ؛ ونعي به عنترة بن 
شداد . 

ومنهم ناف الشاعر إلفارسي ابن عم ا حنساء » والشنفری الذي 
يكن حظه من الشعر بالقليل » وقد شهر اللدرب وحده على قبيلة كاملة 


س ۳۲ س 


ثأراً لحمیہ الذي قتلوه لآنه ارنضى لبنتہ زوجاً من غير اکفانبا وأقسم لا 
عبدأن أو یفتل منهم مائة يقتيله . فأصاب تسعة وتسعين منهم ثم أصابوه 
وقطعوا رأسه وجاء رجل منهم فركله بقدمه العارية وت ے وی 
جرحه فمات . فقيل إن الشنفری بر بقسمه وهو قتيل . ٠‏ 

ويروى عن الني ي أنه ود لو شهد عنترة بن شداد » ولعله لم يكن يود 
ذلك إعجاباً تق اوح مد فلز ذلك الشاعر لدعوته » إذ يجنح 
إليها ويقود لها عتقاء الصحراء جمیعاً نحت لواء ني يبشر بالساواة . ۱ 


وطوت روح الاسلام شيئ فشيثاً قصيد الصحراء ابهمیل بألوانه الساخنة 
الي تشبه آلوانبا » وحرارئه الي نشبه حرارة رمالها ووقدئه الي نشبه وقدة 
سمائها » ولكن الأغربة لم تزل تخي وان كفت عن نظم المعلقات ! ولم 
يكن بالقليل عدد المغنين السود أو اللحلاسيين الذين نبغوا قي القرون الثلالة 
الأول بعد ظهور الاسلام » فسعيد بن مذحج الذي صادر الحليفة عبد الملك 
ماله لأئه فتن أبناء الأشراف بسحر غنائه فأجزلوا له العطايا وضيعوا نرامم 
عليه كان عبداً من عبيد مكة. » وأبو حجن نصيب بن الزنجي قد لقي الحظوة 
من أمراء كثيرين و حكام مختلفين منذ أيام عبد الملك إلى ايام ہشام . وقد 
حشا يزيد الثاني فاه درا في يوم من الأيام . 

وأبو عباد معبد - أمير الغناء في عصره - أطرب ثلاثة من الخلفاء » 
وغشي على يزيد من الطرب وهو يستمع لغنائه » ومنحه خلفه[ني عشر الف 
دينار جائرة واحدة » وطشى في جنازته الوليد الثاني هر وأخوه في یاب 
السواد حداداً عليه وقد مات في قصره . 

ويبدو أن سلامة الزرقاء ‏ الي بلغ ٹمن القبلة منها أربعين الف درهم ‏ 
كانت من سلالة السود ؛ وكانت سلامة القس وحبابة صاحبنها من جواري 
الدينة الولداث » وتروی قصة من آشجی فا و بسا 
عبابة هذه وموته حزناً علیها . 


ب 4۱۳۳ 


والأدلة كثيرة على ان أصوات ابلواري السود وأساليبهن في الغناء 
كان ها سح ملمحوظ في. تفوش مادا من ن المسلمين » کا پؤخذ من مطالعة 
أدباء العرب والفرس ني بعض الاحیان . وقد قيل إن اسماعيل بن جامع 
أعظم المغنين في عصر الإسلام الذهي أعطى جارية سوداء اربعة دراهم 
لينقل عنها نغماً غریباً سمعها تترنم به وهي تحمل ابحرة على رأسها > 
وضع في ذلك النغم دوراً سمعه الحليفة هارون الرشيد فقال انه لم يسمع مثله 
قط في جماله وابتكاره وأجازه عليه بأربعة آلاف دینار ومنزل نفيس الأثاث 
والرياش . 

ویقص علينا السعدي - الشاعر الفارسي - أنباء اخرى نعلم منها أن 
أرباب الغناء من السود قد بقيت لهم منزلتهم في هذا الفن إلى ما بعد صدر 
الاسلام » ومن تلك الانباء قصة رواها في کتانه « بستان الورد » من أحوال 
الدراویش و كان فا شاهد عيان . 

قال : 

A‏ سج لجان ما ات اس 
في الطريق بين حين وحين ببعض الأشعار الصوفية » وكان بيننا رجل من 
الاتقیاء پنکر سلوك الدراويش لانه يجهل حاهم ولا يعرف نجواهم » فلما 
بلغنا حل بي هلال برز لبا من خيام بعض العرب غلام آسود يتغنى بصوت 
يستنزل الطير من السماء » ونظرت إلى جمل صاحبنا التقي قد أخذه الصوت 
الساحر فألقى برا كبه إلى الارض وهام في الصحراء » فصحت بالرجل : يا 
هذا ! إن صوت هذا الفى قد عمل ني ا حیوان الأعجم ول يعمل فيك » . 

وذاك انه كان من عادات العرب القديمة أن يحفزوا الابل إلى المسير 
والصبر على ااسقر بألحان ا حداء » وقد زوى جنتيوس میننممی معقباً على 
هذه الواقعة في ترجمته لبستان الورد ( امستردام 1504 ) قصة آحری أعجب 
من الأولى. فقال : « إن مؤلفا من الثقات نزل بضيافة رجل في الصحراء 


سر جک 


کت زجي وسأله ان يتشفع له عند مولاه 
في ذنبه » فلما حضر الطعام أ بى المؤلف الضیف أن يمد يده اليه أو بصفح 
صاحب الدار عن ذنب مولاه . فقال له صاحب الدار : إن هذا العبد خبیث 
ضیع عليه ماله ورده إلى اسوأ الحال » وقد منحه اللہ صوثاً جمیلا" فأقمته 
حادیاً لابلي فأجهدها بسحر حدائه حى قطعت في يوم واحد مسيرة ثلاة ش 
آیام . ولکنها | تبث أن نفقت ت جميعاً ساعة وضعت عنها أحمالها لفرط ما 
ناما من الإعياء » وقد وجب لك حق الضیف فتقبلت شفاعتك وأعفيت 
هذا العبد الحبيث من از اء ٤‏ . 


ومن النوادر الي تروی في هذا المعى وتدل على شأن الحداة في الشرق 
- ادرة حکاها جلال الدين في تاره حيث قال : إن النصور ۳ سا 
الحادي بنصف درهم لأنه أطر به بحدائه. حی أوشك ان بسقط عن جمله » 
فقال سام : لقد حدوت شام فأجازني بعشرة آلاف ا. 


فمما لا شك فيه أن الفنین نی ابلاهلية وني الصدر الأول من الاسلام 
کانوا عل الا کتر من العبید وا مولدین ‏ وأن هؤلاء العبید السود کانوا من 
ذوي المبات الصوتية العجيبة وبلغوا الرفعة مهارم في الصناعات الوميقية » 
فلا داعي للشك في ملكة الغناء عند بلال ولا فی قيام ا أثورات عن صوته 
الحسن على أساس صحیح .. ويبقى ان ننظر هل هو الذي أبدع لن الأذان 
الذي مضى عليه المؤذنون من بعده أو أنه قد أدى الأذان کا أمر به وأوحي 
اليه . ۱ ۱ 
" وعلینا ان نذکر «اولا) أن العرب الأقدمين مع حساسیتهم الموسيقية 
لم ترتفع الوسیفی. بينهم فوق طبقة التجويد الصوق. إلا في الفرط النادر ؛ 
وغابة ما بلغوه 5 هلا" الباب يشبه الصدحات الكورسيكية ا حدیثة با فيها 
من الزر كشة والأرديد على هوى المغي أو على هوى السامعين . فتعاد الكلمة 
اعد مرة بعد مرة بتمويه وتجويد ومد وقصر يطول التكرار فيه حى 
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ليستغرق إلقاء القطعة الواحدة من النظم بضع ساعات . 

ولا تزال هذه النزعة في الغناء باقیة على حالٰا بين العرب المحدثين ؛ 
فقد صدق بيرون P٤۲‏ حين سأل : أي سائح في مصر لم يسمع كلمة يا 
ليل تعاد مرة بعد مرة نصف ساعة او تزيد؟ 

والأغلب ان الانغام العربية لم تكن لتزيد في عهد الدعوة المحمدية على 
ثلاثة أنواع متميزات : وهي ما يسمى بالنغم البسيط ويغنى به في مقام 
الوقار ومعارض البطولة أو السهو له کغناء ارت و اسلداه , 

وما يسمى بالنغم الر كب وهو يتألف من حرکات عدة وترجيعات 
صوتیة كثيرة » وما يسمى بالحفيف وهو الذي يستخف السامع إلى الطرب 
ويهزه و حرك أشجانه ويخرجه عن الوقار . 

ولا كان بلال عبداً وكان لا ريب في بعض أوقاته يسوق الابل نقد 
کان عل الارجح يتغى با حداء ويعالج النغم البسيط 4 و لکنه بسلیفه 
الافريقية الي طبع عليها أبناء جلدته ‏ ریما وجد من وقته متسعاً لترديد 
الاصوات المر كبة واستطاع من ثم أن يلقي الأذان في آلمانه المعروفة . 
۱ فلا بخفی أن النغم الذي يسمع في النام قلما يثبت في الذاكرة » وأن 
النغم الذي سمعه السلم الصالح من الطیف الغریب صاحب الثياب اضر 
يصعب أن يعلق بذ اکرته ويحري على لسانه وهو يقص رؤيته على الني 
( صاوات الله عايه ) . 

فلا ببعد إذن أن يكون بلال قد سمع الأذان وصاغ منه اللحن الذي 
أوحته اليه سليقته الافريقية الابدة فأقره البى عليه كما أقره على ما أضافه بعد 
ذلك إلى أذان الصبح حيث زاد عليه « الصلاة خير من النوم » . 
ولا جرم يقره محمد على أسلوب ترتيله وهو الذي كان يقربه اليه ويسأله 
الرأي ٴي مهمات الامور . وقد كان يؤثره على غيره من المؤذنين 2 فلم يكن 
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يؤذن لأحد الرجلين اللذين ندبا للأذان بعده أن يدعو إلى الصلاة وبلال قادر 
على الدعاء اليي . 

ولزم بلال انی عن. کلب طوال حیاته . فكان يوقظ الني بعد الأذان 
أحياناً بآية من الآيات أو بكلمة من جوامع الحكمة ی . فإذا اجتمع 
المصلون بالمسجد إتجھت الأنظار نحو الافريقي الواقف بالصف الأول ليتلوه 
في حر كات الصلاة ؛ فان من واجب الؤذن بعد إعلان الأذان أن يصحب 
الامام بالتكبير والدعاء كا یصنع الشماس مع الأسقف في الصلاة المسيحية. . 


ولا تماظمت قوة الاسلام تعاظمت معه مكانة بلال وعهدت اليه انون 
أهم وأكبر من الأذان . فكان خازن بيت الني ومینہ على الال الذي يصل 
إلى يديه » وتلقى من الني مفاتیح سو مو یک في رت رس 
وكان دو الذي أقام الأذان عإ 207 مكان ني تلك لبنية الي اشتهرت الآن 
فی انحاء الكرة الأرضية . وكان هو الداعي إلى الملاة يوم حضر ال المدينة 
ملوك حضر موت للدخول في الاسلام » وكان هو الذي يدعو إلى ام 
حين يمحتشد فرسان الاسلام بالصحراء لقتال عابدي الأوثان . ۱ 


وتروی عنهآخبار اش بعد وق لز وفع یزلف هن نش شید 
لم والحمن ليه لا حاجة با في هذا القام إل وی وأجمل من 
هذا أن نذكر للأسوذ الأمين غيرثه على ذ شخص الني يوم ذهب معه في حجة 
الوداع فظل بحرص على راحته طوال الطريق ويشي إلى جانبه مظلاً ]باہ 
بسار في يده یحمیه وهج ج الظهيرة ء ولعله في تلك الرحلة قد عبر في الوادي 
القدس تلك الاماکن الي كان سادات قریش يعذبونه هو في حر شمسها . 

ثم توفي محمد « عليه السلام ؛ فسكت الصوت العجيب ودعي مؤذنون 
آخرون لدعاء المسلمين لل الصلاة . لن بلالا عاهد نفسه ألا يؤذن لزنم 
بعد نبیه وولیه . ۱ 


۱ لا مخ رت فا سح كر :رکه 
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ولا ریب کان في موضع الرعاية والكرامة بین المسلمين » وكان له من جلالة 
القدر ني أنظارهم ما خوله ان يخطب امرأة عربية حرة لأخيه الأسود وهي 
رعاية عظمى بين قوم لا يزالون يفخرون بصحة النسب ويسمون أنفسهم 
بالأحرار أي اللحلص من النسب الخليط . ۱ ۱ 

ويؤخل من بعض الأنباء أن بلالا" قد ثولى بعض مهام الدولة بعد الخليفة 
الاول . فلما آراد الخليفة العادل الصارم في عدله - عمر بن الطاب أن 
يحاسب « سيف الله » خالد بن الوليد على بعض أعماله كان بلال هو الذي 
لزع عمامة خالد وأوثق: يديه أمام جماعة المسلمين بالسجد وهو يردد مشيئة 

ولکننا لا نسمع بعد هذ ه القصة عن بلال إلا القلیل 3 حى وصل عمر 
إلى الشام فنعلم انه كان يصحب ا حیش وأنه كان قد منح يجوار دمشق قطعة 
من الأرض واعتزل الحياة العامة كل الاعتزال . 

وكان معظم الصحابة قد فارقوا الدنيا » ولق أبو بكر وخالد بالني 
في رضوان ربه تھا لحق به آخرون من جاهدوا معه في معارك الاسلام 
الأولى . وم يكن الحيل الحديد على نعط ایل الذي تقدمه في المعيشة » فزالت 
أو كادت تزول من حياة العرب تلك البساطة البدوية الي درجت عليها ء 
وظهرت بينهم بدع من ارف الأسيوي لم تكن معهودة فيما مضى ؛ وتدفقت 
أموال فارس على الدينة كأنها سيل من الذهب حى دمعت عينا الخليفة عمر 
وهو ينظر اليها ویخشی منها الفتنة والحسد على رعاياه . 


وني خلال ذلك كانت العقيدة الي تعذب. بلال من أجلها ودان بها 
زمناً وهي لا تتجاوز حي أبي طالب - قد جاوزت البرور والبحار إلى سورية 
وفلسطین وفارس وشهدها قبل أن يسلم روحه إلى ذلك الذي. لا ينام وهي 
تسلك سبيلها إلى القارة الافريقية فتضمها إلى فتوح الاسلام . وبهذا أصبحت 
دعوته الاولى ‏ دعوة الأذان -- مستجابة بین آقوام من التعبدین من نخوم 


بت ۳۸ بت 


المند إلى شواطىء الأطلس » وقرع فرسان الصحراء العربية آبواب كابل :.. 
ولعل ولداً من ذرية بلال قد عاش حى رأى الدولة نمتد على بقاع الارض 
مسيرة ماڻي يوم بين المشرق ور . وان ما بلختہ الفتوح الاسلامية ب 
حى في الثانية عشرة للهجرة - لحليق أن يستجيش في صدر الشيخ افرم حمية 
الدین الي عمر با ما بين جانحيه . 

سكت صوت بلال عن ثر دید الأذان بعد نبیه وولیه .۰ لاه 1 
حسبانه العقي أن الصوت الذي أسمع ني الله ودعاه إلى بيت .الصلاة لا 
يلبغي ان يسمع بعد فراق مولاه . ولنا ان نتخیله في مأواه بالشام وأنه ليدعى 
مرارا إلى ترديد ذلك الدعاء الذي أعلنه لأول مرة نحت قبة السماء المضاءة 
بمصابيح الكواكب » وانه ليضطر مراراً إلى الإباء والاعتذار لأولئك الذين 
كانوا جلونه إجلال القديسين وبودهم لو بذلوا انرام كلها لیسمعوہ . 

لا أنه للا ذهب عمر إلى د مشق توسل اليه رؤساء القوم ان يسأل بلا 
إقامة الأذان تکرعاً لحضر أمير المؤمنين » فرضي بلال وكان أذانه الأخير . 


درف 


قد كانت غيرة فان ین یدید في تلك الأيام یر يوشك الا تعرف 
الحدود » ومن المحقق ان النبأ الذي سرى پینهم مبشراً باستماعهم الى أذان 
بلال .قد أذكى في في نفوس أهل الدينة الوردية الشذى حمية” مفرحة لا نظن 
ان العام السيحي قد شهد فا مثيلا “يي غير أيام الصليبيين . 


فلما شاعت البشرى بين أبناء المدينة بسماع صوت المؤذن النبوي لاح 
للأكثرين ولا شك ان الظفر بسماع هذا الصوت غنيمة مقدسة تكاد أن 
تضارع الظفر پسماع صوت الاي عليه السلام ... وا أفخر أحدوثة ٤‏ 
الحياة تروی بعد السنین الطر ۲ للأبناء والأحفاد . وقد يكون في 
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المدينة من تلقى النبأ بشعور لا يتجاوز التطلع والاستشر تشراف » ولكن الاکرین 
اللین تراحموا في صمت وخشوع واجفي القلوب : مرهفي الآذان لسماع 
«التكبيرة » المعروفة قد .خامرهم ولا ریب شعوز أعمق وأقوى من ان يلم به 
النسيان . وتركي روايات العيان هذا الاعتقاد» لأثنا نعلم من تلك الروایات 
اہم بعد لفة الانتظار في تلك اللحظة لم یلبثوا أن سمعوا رنة الصوت 
" الحهوري تشق حجاب الكونوتتعاقب من حنجرة الشيخ الافريقي بتلك 
الكلمات المحبوبة الباقية حى بكى عمر ومن معه ونحدرت الدموع على 
- وجوه أولئك الأبطال المجاهدين وارتفع ازفراتهم نشیج عال غطی في 
المسجد على دعاء الأذان الاخير . E‏ 
أي فنان موسيقي أو دار س لتاريخ الموسيقى لا يود لو يسمع كيف كان 
صدى بلال في ذلك N‏ الكلعات الحالدات کا كانت تسقع 
من أول المؤذنين ؟1 ` 
0 ولا حاجة بنا الى أن تقول ما أمنية مستحيلة ء لأن فن النوطة أو تدوین 
الأنفام ل يكن معروفاً يومئذ بين العرب » ول تكن شم وسيلة لنقل الصوت 
من خيل الى جل غیر تعلق الاکرة» فلیس ن رضتنا أن نمزم کل ابلزم 
. بما بقي أو بما تیدل من تلحین بلال للأذان . ولکننا نرجع الى الظن وقد يغي 
٠‏ في هذا الباب ولا من الاب ما کی لز جين قاد اصوات نا وال 
سنة محفوظة ني الذاكرة بغير تدوين » ولعلنا نستطیم القول بأن بعضاً من العبرية 
بقیت ہہذہ الوسيلة من أيام سليمان : وليست غيرة العرب على الأثورات 
الدينية بأقل من غيرة العبريين ‏ »> فلا جرم تسنح لأنغام الأذان فرصة للبقاء 
في الذا کرة كالفرصة الي سنحت لأناشيد إسرائيل . 
فمن المائز أن الأذان الحديث فيه على الأقل نغمات مشاببة للنغمات 
الي ابتدأ بها يلال إذ كانت الکلمات نفسها باقية بغير تبديل . 


ولعل مصر الي فتحت وبلال بقيد الحياة ‏ مصر بلد الود الذي لا 
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یقبل التبديل ‏ قد حفظت دعوة الصلاة کا كانت ترئل في العشرة الثانية 
بعد الهجرة الحمدية . وقد سمعت الأذان من موذنین سمعوه من بلال . 

ویرضینا ان نعتقد أن بلالا نفسه قد أدى الأذان على نحو يشبه أداءه 
المسموع 5 مصر الحديثة کا سجله فیلوٹو ںوه هاا وهو أنغام ند کر 
السامع برسوم العمارة العربية وثنقسم الى أجزاء واجزاء ما بقع موقع الغرابة 
في تأثيره على مسامع الغربيين . 

وقد كان الوذن الذي سمعه فيلوتو أقرب الى التفئن من الوذن الذي 
سجل لين دعر نغماته في کتابه عن المصريين المحدثين اذا بها تنتهي وني 
السمع انتظار لبقية تالية ... ولعلنا نؤثر ان يكون تلحين بلال من قبيل ذاك 
الأذان لما فيه من تجزئة اللغم الي يألفها العرب وتشبه تلك اللحفايا الستفرية 
في الأصداء الإفريقية . إلا ان النغم الآخر مع هذا يعبر على بساطته عن جمال 
ووقار وبوحي إلى معى العبادة الحالدة الي لا ماية ھا والي هي أبداً ني ابتداء 
بغیر ختام » كا يوحي إلى صلاة معلقة تتصل با بعدها ولو كانت هي آخر 
صلاة . 


ا 


من الصفحات ۳ في مرت بنا د مترجمة من لا زية عن الكاتب الألمعي 
لفکادیو هرن - يتبين القاریء منز عه الأدي ني الكتابة والتصوير . وهو على 
الأغلب منزع اال والمجاز والعطف على الحياة الشرقية: لي مترج بتواریخ 
الروحيات والدينيات على الإجمال » وهو مع تحقيقه في مراجعة الصادر الي 
اعتمد عليها لم مخل من هفوة هنا أو .هناك لا يعيبها سوء النية الذي تشف 
عنه أقوال الكثيرين من المستشرقين » وإنما يوقعه في الخطأ حب الجاز أو 
الاستر سال ني صقل موضوعه ونجميل صورته » فلا پستفي هذا الال الممتع 
وو ہی یت 
الى التضحيح أو ار اك : ۱ 
فعن ھفواتة رم زشارنه ا بلال زضي E‏ له 
عقب كا ورد. ےو و و من ذکر بن 
له أو بنات في كل ما قرأناه عنه . ہے 
ومن هذه المفوات العرضية اعتقاده آن آبا رويحة کان 0۳ 
أبويه. أو من احدھما وهو على ارجح الأقوال اوي الإسلام على سنة 
المؤاخاة: الي .كان الني ر صلوات الله عليه ) يعقدها بین الضحابة من أنصار 


ومهاجرین ۰ 


44# 


إلا أن هفوته الظاهرة هي مذهبه نی تعليل كثرة الغنین والمغنيات بين 
الموالی في بلاد العرب وقلتهم بين أبناء لبلاه الأأصلاء فإنه يجنح في كلامه 
إلى تعليل هذه الكثرة بنقص في الأداة الصوتیة » أو في القدرةهالفنية عند 
العرني الاصيل ؛ وان الموالي والحواري من السود والاحباش سلموا من هذا 
النقص فكثر اشتغاهم بفن الغناء في الحجاز ثم في غيره من الاقطار الاسلامية . 


وظاهر ان هذا التعليل بعيد من الصواب : لأننا نسمع العرب اليوم 
في حديثهم وندائهم کا سُمعوا قبل الاسلام فلا نجدھم قاصرين في ابلحملة 
عن أداء صوت من الاصوات أو الارتفاع في جهارة الصوت وقوته إلى طبقة 

من الطبقات ؛ ولكنهم کانوا يعرضون عن صناعة الغناء لاعتقادهم في بداو: 
أنها صناعة أنثوية لا تليق بالفارس القدام ولا بالرجل الكريم ؛ وأن المنادمة _ 
والتسلية جمال السمع. 2 جمال المنظر أدنى إلى عمل النساء منها الى عمل 
الرجال ء وكانوا أهل حرب أو تجارة فلا بحمدون من الرجل الكريم ان يشتغل 
بعمل غیر, القتال أو تسيير القوافل بين رحلي الصيف والشتاء » وکثیر؟ ما 
کان لیر القوافل بالتجارة ضرباً آخر من ضروب القتال . 7 

وا هذا الاعتقاد إلى 7 بعد أيام الدولة الاسلايةء فکان الغناء 
مقصوراً على المؤالي والحواري أو على المخنثين الذين يتشبهون بالنساء في 
المظهر والكساء » وطذا كانوا يرسلون الشعر ويطلون الوجوه : وعنهم أخذ 
الأوربيون هذه العادة وعمموها في ۾ أزياء اسان الفنون من موسيقيين 
ومصورین وممثلين ۰ وظل إرسال الشعر وطلاء الوجه شائعاً. بينهم إلى زمن 
قريب » بعد ان نقلوه من الاندلس ونقله ا عن 5 الصناعة في 
مدن الحجاز . ۱ 


فكثرة تین بين الموالي وابدواري انا ترجع الى هذه العلة لا إلى عجز 
۱ الأعاة الصوتیة في الغرب الأصلاء > وقد كانت هم صناعة غناء لا بنکر و ما 
وهي ا حداء والنصيب وما اليه ».فكانوا يبلغون بها أقصى مدی الصوزت 
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الانسائی 5 العلو والقوة والامتداد » وقد سمعناهم 5 البادیة مع القمراء 
فكانت اصوانہم الحهيرة تملا الصحراء . وهي في الغناء أعسر مكان على امتلاء. 

وصوت بلال رضي الله عنه ۸ يطلب مع هذا للآذان لأنه عرف قبل 
هذا في أفانين الغتاء » ولعله رعی الإبل وحداها في بوادي الحجاز أو في 
الطريق بين الحجاز واليمن وبين الحجاز والشام » وم يذكر قط أنه اشتغل 
بغیر هذا الضرب من الغناء قبل الاسلام أو بعد الاسلام » فإتما عرفت جهارة 
صوته نی الحرب والسلم وحداء الطريق فاختاره الني عليه السلام للأذان ؛ 
وكانت تقواه وغيرته على الصلاة والعبادة ولزوم المسجد من أسباب ذلك 
الاختبار . 
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2 صفحة 
نشأة عمرو بن العاص ااا بببب--001 0 000 ۲ ۱۱۰۰ 


التعرف بعمرو 4 العاص دع قفر موی تم مین قوف لیم قھھ فوم لاد وير عم ۳۹ 


من التجارة الى الامارة ب ع ب ا سس سس ی 14 


الحالة الادارية والسياسية ... ین ای لس سس سس ساس ےہ ۱۵۲ 


5 
]مه ۰ نہ ۱۹۵ 
خانمه متس ۵ 0-0ص .بصب ب::: وري ووه ققق 


یرس 


الدهاء , . 


كلة تصدبر سس E‏ 
سا لوس رت وہ ھی مہ کی 
الوب والأجياس- عو و وت ... بیس 
ارق فى الإسلام مه مت ام ہے غ۳۷ 
شاه يلال مت سی رمق و لیگ کہ 
اسلام بلال ‏ وه اه لے لے )۳۹ 
صفات بلال ... 


او اج مر کو مرک 0۲ 
الؤذن الأول هوه ووه هوه oes‏ ممه 1۳ 


تعقيت 


ہے ۰۰۰ و و مھ eos oo.‏ 2 م31 


ثم طبع هذا المجلد. غلى مطابع. 
٠‏ دار الکساب البسيني 
ص۔ب۔ ۳۱۷٦.‏ - تلفون ۴۴۷۹۸۳ - ۴۱۲۸ _ 

بیروت - لبنتان. . 


ت دار الكتاب اللبناني سيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاء اللبناني بروت دار الدعداب اللبداداي ۔ بير وی سار اباب سی چ موس لي س س مہ ت چ م 
بو ال کی رت ازاك رس مس ہار الگتاب اللبناني .بيروت دار الگتاب اللبناني بوروت دار الکتاب اللبناني . برروت دار الگثاب اللبناد 
ی۔ہیروت دآر الگٹاب اللبثانی ۔ بيروت دار الكتاب اللہنانی ۔ بروت دار الكناب الابناني ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دارالكناب اللبناني . ببروت دار الكناب ال 
بناني -بيروت دار الکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ہوروت دار الكناب اللبناني ‏ ببروت دارالكناب اللبناني . بوروت دار الکتاب الأبنائي ‏ بيرؤت دارالكنام 
اللبناني. روت دارالکتاب اللبئائي بيروت دار الكتا اللبنانی ۔ سيروت دار الكتاب اللبئاني .ببروت دار الگتاب اللمناني . مبرون. دار الکتاب اللبناني بيروت بار الك 
ستاب اللبتانم بهروت دار الکتاب اللبتاتي . بجروت نار الكتاب اللبئاني .برروت دار الكتاب اللبنانى . سيروت دار الكتاب اللنناني . بيروت دار الصعناب اللبناني ‏ بوروت دار 
الكتاب اللبناني -بیروت دارالکتاب اللبناني . بیروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دارالكتاب اللبتاني -بروت دارالكناب اللبنانم .بروت دار الگناب اللبناني وروتد 
دارالكتار اللبنائي -بیروت دار الکتاب اللبناني ہوروت دارالکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب الابناني بيروت دارالکتاب الليناني . بجروت دار الکتاب اللبتاني ہیں 
وت دار الکتاب اللبناني -بيروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبناني ‏ يروت دارالكتاب اللبناني . بيروث دار الکتاباللبتاني, بروت دار الكتاب اللمناني ‏ 
مروت دارالكتاب اللبناني ۔ ہو روٹ دار الكتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب اللبناني .بيروت دارالكناب اللبناني سيروت دار الکٹاب الابلی . بجروت دار الككتاب لسن 
عي . ہوروٹ دارالكتاب اللبثانی سيروت ار الكتاب اللبناني .يروت دار الگتاب اللبتاني . بیروت دار الکتاب الابتاني -بیروت سار الکتاب الابناني . سيروت دار الكتاب ال 
آبناني ۔ سيروت دار الکتاب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللبثانی . بیروت دار الکتاب االبناني . يروت دارالكناب اللبناني .مروت دار الکتاب الابناني ۔ہبروت دارالگ: 
أب اللبتاني . ببروت دار الکتاب اللبناني -بروت دار الكناب الابنانی ۔ ببروت دارالکتاب اللبتاني, بیروت بام الکتاب الابنانی .مروت دار الکتاب اللبناني .یروت باراا 
گتاب اللبتانی . ہوروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبتاني ہوروت نار الکتاب اللبناني -بروت دار الكتاب اللبناني .برو دار الکتاب اللبناني . بروت د 
ار الكتاب اللبناني بيروت دار الگتاب اللبتاني. ببروت دار الکتاب اللبناني -برود دارالكتاب الابناني .بوت دار الگتاب اللبنائي .سوروت دار الكتاب الامنانی -نورور 
ن دار الكتاب اللبئاني . بيروت دار الگتاب اللبناني ‏ يروت دار الکتاب اللبئاني .بيروت دار الکتاب اللبناني سيروت دار الکتاب الا نانک ۔ د وت دار الکتاب االوخانی ,م 
روث دارالكناب اللبناني .ببروت دارالگٹاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني -بپروت دارالكناب الادناني ۔ ہوروت دار الكناب الابثائی . بوروت دار الکتاب الامنانه 
.یروت دارالكتاب اللبنادي بيروت دارالکتاب اللبنائی بيرهت دار الكتاب اللبناني . مجروت دا الكتاب الثاني ۔ہوروٹ دار الکٹاب الابئانه. . سيروت دار الکتاب الب 
نان سيروت دار الكتاب اللبنانی ۔ بہروت سار الكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب الابنانه .سيروت دار الكناب الب جروت دار الكئاب 
اللبناني. ۔ بیروت دار الکتاب اللبتاني. بيروت دار الكتاب الابئاني يروت دار الکتاب اللبانه .بیروت دارالكتاب اللبناني .سيروت دار الکتاب اللبنانی۔ ببروت دارالك: 
تاب اللبئاني .بيروت دار الكتاب اللہنانی -بیروت دار الکتاب اللبتاني . بروت دارالكتاب اللبناني . ببروت دار الكناب الابنائي . بيروت دار المتعناب اللبناني ۔بوروت دار اا 
لكتاب اللبئاني ہی روت دارالكتاب اللبنائی روت دار الكتاب اللبناني ‏ ببروت دار الكناب اللبثائی ۔ بيروت دار الکتاب الابناني يروت دار الکتاب اللبناني . بيروت د 
۔ار الكتاب الابناني بپروت. دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني .بروت. دار الكناب اللبناني ‏ مروت دار الگتاب اللبنانه, برو 
ك دار الكناب الليناني .بروت دار الكتاب اللبنائي .يروت دار الحكتاب اللبناني ۔ يروت دار الکتاب ال خاني . ببروت. بار الكناب اللنانی .بيروت دار الاب الأبناني ٭ 
جروت دار الگتاب اللبئاني . بيروت دارالکتاب اللبنائی ۔ہیروٹ دار الکتاب اللبناني .بيروت دار الكناب الاہثانی .روت دار الگتاب اللبثانی ۔ بوروت دار المكتاب اللبنانه 
ب - بوروت دار الگتاب اللبتاني ہوروت دار الکتاب اللبنانی ۔ بروت دار الكناب الابناني ۔ بيروت دار الگتاب اللبناني . مروت ار الکتاب الابنانی . بم وت دار الگتاب اللب 
ان ببروت دارالكتاب االبنانی۔ بہروت دارالكتاب اللبناني . بيرهت دار الكتاب الابناني ۔ روت دار الكناب اللبناني . بیروت دار المكناب اللاي مبيروت. دار الكتاب 
اللبناني .بروت ہار الکتاب اللبتاني _بيروت دار الکتاب اللہنانی ۔ سيروت دار الکتاب اللبناني .روت دار الحكتاب اللبناني -مپروت دار الشکتاب الابنائي ۳ 
ناب اللبنائی۔ بيروت دار الكناب اللبناني ‏ بیروت دارالكتاب اللبنائي ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الاب اللبنانه .مروت دار الكةاب الا ناني 
الكتاب اللبئلنی بيروت دار الگٹاب اللبنائي_بيروت دارالكةاء_اللبناني مروت نار الکتاب اللبئاني سيروت دا الككثام اللبنابي 
دا رالگتاب اللبثانی -بروت دار الکتاب اللبناني _بيروت دار الک ٹاب اللبناني ہووت دار الکتاب االبنانی۔ سيروت ب ارالگتاب اللنان 

وت دار الکتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الکثاب اللبناني ‏ يروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دارالگتا الاب تانق رورو دار الثکتاب اللباني . 
بيروت دارالكناب اللباني.بروت دار الكتاب اللبناني .بروت دارالكتاب اللبناني ‏ بوروت د ار الکتاب اللبناني . بپروت دار الکتاب الام انم و مار اجک :اب ال 
ي .سيروت دارالكتاب اللبناني .مروت دار الگتاب اللبئاني.ببروت نارالگتاب الا: ..۹٠‏ بجروت دار الکتاب اللبنانی .بيروت دار الکتاب اللبناني بجر وت 
لبثائي . بيروت دارالكتاب اللبناني _بيروت دارالکتاب اللبتاني سيروت مث دارللگتاب اللبثانی۔۔,جروت دار الکتا..الابنای ,روت ار الک 
اللنتانی .يروت دارالكتاب اللبناني ببروت دار الکتاب الاپتاني ٠.‏ . 7۳ ی ات دارالكتاب اللبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني. مروت دارالح 
كتاب اللبناني بيردت دارالكتاب اللبناني سيروت دار الكتاب الاب" ٠‏ يت چک ات دارالكناب اللبنائي .یروت دارالكتاب اللبثائی ب 

رالكتاب اللباني ‏ ہجوت دار الگتاب اللبنائی ۔ ہجروت دار الکتا وت هار الگتاب اللہ نان مار المكتاب الاء نانھ 
دا الگٹاب الل نان سبروت دار الکتاب اللمنانى . مبروت ارال ہر وت دارالكتاب. الاما ہو ١‏ 

بت دار الكناب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللباني -بپروت دا٠‏ .جروت دار الکتات الاب ثانی . مجر 
روت دار الكتاب اللنناني-بروت دار الکتاب الليناني -بروت 3 
چ . دجروت دار الکتاب اللبناني ‏ بپروت دار الککتاب اللبناني مير 
بنائی ۔ بيروت دار الکتاب اللبنانی .بروت دار الکتاب اللبناني .م 


ني .مروت دار الکتاد الابنا 


“كأ الابثانی۔بروٹ دار الکتاب اللبتائى مروت دار الکتاب الام 
۵ عناب اللنانی ۔ مروت .ار الگنامالل اني مروت مار الدتاد 


ب اللبنانی ۔ہوروت دار الكناب اللبئاني ‏ ہو وٹ دا المكنار اللہنانھ ہار المتسناب الاء نا دار الگتانب الله ماني جيوتت بارال 
ر سار الگتاب اللمناتج. ب دار الگتاب الاما ١ء‏ بویت با 


متا اللبتاني . بروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتام الب تاد 
رالكتاب الابناني . بجروت دار الکتاب الابثانی . ہروت ار الکتاب الب ناد. 
دارالکتاب اللبناني .بيروت دار الكناب اللبئائي . بيروت. دار الکتاب الابنانی۔ . 1 : 
بوث دار الکتاب اللپنانی .بيروت. دارالكنا اللبناني مروت ,دار الکتاب الابناني ‏ مروت دار الکناب اللبنان 
.بيروت دار الكناب اللبناني -بروت دار الکتاب الابناني , بيروت دار الكتاب الابنانی . بروت دار الککتاب الب نانك . ہر 
ني سيروت دار الکٹاب اللبئاني . ببروت دار الکتاب اللبتاني . ببروث دار الگتاب الاہنائی .روت دار الکناب اللبنائی ۔ 
لبناني ۔ بوروت دار الکتاب اللبناني .بيروت دارالكفاب االبتاني ‏ بروت دار الگتاب الابثانی ‏ دبروت' مار الك تاب اللب 
اب اللبتاني ببروت دار الكناب اللبناني سيروت دار الكتاب اللبنائي . بوروت دار الككناب اللبتائي . ديروت دار الاب الا 
كناب اللبناني . ببروت دار الکتاب الابئاني . سيروت دار الکتاب اللبئاني . مجروت مار الكتاب اللبنانة, . «بوروت. بار الکتاب الاب 
أرالكناب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني .سيروت دار الكتاب اللبنائي. . سيروت دار الكتاب الامنانہ, ‏ مبروت ار الکتاب اللنانف.. رمق 
د دار الگتاب اللبناني , ہجروت دار الكتاب الاہتانی . بروت دار الكتاب اللبناني -بروت دار الکنانہ ااا.ناني مروت دار الماد اللات : رو 
بروث دارالکتاب اللبثانی بر وت دارالکتاب االبناني . بيروت دار الکتاب الابناني .بيروت دار الکتاب اللہ نان 
.یروت دار الکتاب اللبناني _بيروت بار الكتاب اللبناني . ہوروٹ دار الكناب اللبانی . بجوت ار الگتاب الامنانی ,جروت دار الؤقناب الا نالہ .یج 
ناني . ہوروت دار الکٹاب اللبتاني ببروث دارالكتاب اللبناني.بروت دارالکتاب اللبنانه. .مم وت ار الکتاب اللءتاني وروت سار العام الل اتم 
اللبنانی بيرهت دار الکتاب الابناني , بروت دار الکتاب اللبنائي. جروت دار الکتاب الليئاتة. . بم وت دار العکتاد اللبنانه. . موروی, دار الما...اال نائی . ..+ 
غابالبتاني -بیروت دار الكناب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبتاني بيروث دار الکٹاب۔الابنانی .مروت مار الکتاب اللخانی, بجروت د رالات الل 
:أكناب اللبئاني .جروت دار الكتاب الابناني -بیروت دار الگتاب اللبناني . مروت دارالكناب اللبتاني .مروت ناد الگتاب الابنارہ, .مجر ومن ارال 
ہار الكتاب اللبناني ‏ بيروت. دار الكتاب االبٹائی۔ بيروت دار الكتاب الاپٹائی سيروت دار الکتاب اللبتاني .جروت مار الکٹاب ال تاه .جروت ».ار التاب الا 
ت دار الكناب اللبناني . بيروت ار الكتاب اللبناني . بيروت دار الكتاب اللبتاني-بروت دار الکتاب الأبتاني مروت دار الگاا۔اللخانہ جروت ارال 
بيروت دار الكتاب اللبنائي ۔ برهت دار الكثاب اللبئائي برهت دارالکتاب الابناني بيرهت دار الگتاب اللبنانی .د ہروں۔ دار اكان ال نان نہوں 
ي-بيروت دارالكناباللبناني .بيروت دارالكتاب اللبناني. بروث دارالكتاب الاہنائی .يروت دادالكتاب الا انی مومت دارالظثاب لته یں 
بثانی۔ سوروت دار الكتاب اللبنائي .بيرهت دار الکتاب اللبئاني ‏ بيروت دار الكتاباللبناني. .سيروت دارالگ تاب الأبنائي مروت دار المعتاب ال نیبروت و 
پاللبناني , ہوروت سأر الكتاب اللبناني . بيروت بار الگتاب اللبناني . سيروت دار الگا الابنانی سيروث دارالگخا۔اال تاه ميرويت نار الب باي الا نان 
ستاب اللبناني بوت دار الكتاب اللبئاني ‏ ہوروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالکتاب اللہنائی .جروت دارالگناء۔ اللتانم .بجوت ۱.۰ الکتا۔ للأا 
.الكتاب اللباني -بیروت دار الکتاب اللبناني . رومت دار المصناب اللبتاني. روت دار الككناى الابخاني, . سبروف دار الک ظاب اللبنايت. .جروت دار الگتاب الا نانم 
دار الکتاب اليناني . بيروت دار الکتاب اللبثانی . بیروت با الکتاب اللبنائي روت دار الگا اللعانھ .مجر( ۲ 

وت دارالكتاب الابناني سيروت دار الکتاب اللبناني . وروت دار الکتاب اللبنائي وروس ار الہ تام الام نا 
یروت دار الکتاب اللبئاني . بیروت دار الکتاب اللبناني .بيروت دار الگ تات اللبتاني . روت دار الکگناد. ال 
حي سيروت دارالكتاب البناني. بيروث دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب الاخانی . بيروت دار الدكتاب اللہ مان مروت مارا غاب الام 
جناني ‏ سبروث دار الکتاب اللباني ۔ بوروت دارالكتاب اللبناني .بيروت دار الگتاب الا انہ .جروت ماه الگنا... الاب ار الجتء ناب الله 
ب اللبناني -بوروت دار الکتاب اللبئاني . ہوروٹ دارالكتاب اللبئاني .روت دار الكناب اللمنانة, ...يروت دارالگناہ۔ 

کٹاب اللبئاني ہرروت دار الكناب اللبناني . ببروت دار الکتاب الابنائي . سيروت دار المتكتاببالليتاية . نيرون 1 ۲ 
رالكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالکتاب اللبنائي .يروت دار الكتاب اللبثانی . بجروك دار الكناء اللبنانہ .نوين دار الکتاب اللبنانم, . مروت مار 
. دار الگٹاب اللبناني , بيروت دارالکتاب اللبناني .بيروت دارالكناب اللبناني-بروت دار الكنااللبنانة. . روث مار المكئاب اللہ انم . میرن 
مت ذاء الگتاب اللننانى .يم مت داد الكتاب اللننانی نہ وت دار الكنتاب. الامنائی سيروت دار الکناب اللبنائي. . بجروت دار الکلاب الاء تانق 


ار الکتاء۔ الا نان 
ت مار اتات الاب 


,و ار الگناہ.الاء انم 
.مجروث ار العگناد. 
اني . روت مار الگخاں, الا 


ہ.ارالگٹاب الاءنانی۔ب 
بروت. ار الگناب اللبنانه 


سے سيريا الي مس وا و ل ,يعمس اواس ہے جر رورم ہار ایاپ تبي ۔ بوروت, نار الهکتاب الليناني ۔ بوروت دار الكتاب اللبنائی . بجروت دار الکتاب اللبنات 
للبناني ‏ بيروت دار الكناب الانناني .بيروت دار الکتاب اللبناني ہوروت دارالكتام اللبناني ‏ بيروت دار التكثاب اللنانی ۔ بیروت دار الكتاب اللبناني .سيروت ارا 
اب اللبنانی ۔ بيروت دار الگتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبناني.بروت دار الکتاب اللبناني _بيروت دارالكتاب اللبئاني بيروت دار الكتاب اللبناني .بی روت دار الکتا: 
عكتاب اللبناني . بيروت دار الكناب اللہنانی ۔ بيروت دار الكناب اللبنائي بيروت دارالكتاب اللبناني-بروت دارالكتاب اللبتاني-بروت دار الكناب اللبنائي .بروت دارالد 
ار الگتاب اللبناني ‏ بوروت دار الكتاب اللبناني ديروت نار الکتاب اللبنائي . بيروت دار الكتاب اللبنلئي _بيروت دارالكتاب اللبناني -بيروت دار الکتاب اللبناني ۔ بيروت با 
ن دار الگتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الكناب اللبناني -بیروت دار الکتاب اللبنائي ۔ ہوروت بار الکتاب اللہنانی _بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بروت دار الكتاب اللبناني بوروت 
روت دار الكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبتاني. بيروت دار الکتاب اللباني بروت دار الکتاب اللبناني ‏ ببروت دار الکتان. اللبناني-بیروت دارالكتاب اللبناني بيو 
۔ بيرهت دار الکتاب اللبنانی . بيروت دارالكناب اللبئاني بوروت دار الکتاب اللبناتی . بيروت دار الگتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني -بيروت دار الکتاب اللبناني رد 
اني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكناب اللبنانی ۔ بيروت دار الكناب اللباني سيروت دارالكتاب اللبناني بيروت دا رالكتاب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللبنان 
اللبنانی ۔ ہوروت دارالکتاب الابنائی۔ يروت بارالکتاب اللبئاني ‏ ہوروت دار الكتاب اللبناني ۔ ہو روت دار الکتاب الليئاني_بيروت دار الکناب | ۔ہوروت دارالکتاب الل 
تاب اللبناني . بيروت. دار المكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكناب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ہوروت دار الكتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبنانی .بيروت دارالكتام 
لگتاب الابثانی ۔ ہوروت دارالکتاب اللبناني ۔ بيروت بارالکتاب اللبناني ہوروت دارالكتاب اللبٹاٹی بيروت. دار الكتاب اللبناني. بیروت دار الکتاب اللبثانی سيروت دارالكظ 
۔ار الکتاب اللبتاني ۔ ہو روت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الكتاب اللبئاني ۔ بوروت دار الکتاب اللبناني بيروت دار الكتاد اللبناني بيروت دار الكتاب اللبنانی۔بیروت دار 
ت دارالكناب اللبناني ۔ ہوروت سار الكتاب اللبنانی ۔ ہوروتٹ دار الکتاب اللبثانی بيروت دار الكتاب اللبئانيبيروت دار الكتاب اللبناني . ببروث دار الكناب اللبناني . روت 
يروت دارالكتاب اللبنائي .بيروت دارالكتاب اللبناني ہوروت دار الکتاب اللبتاني -بروت دار الكتاب اللبناني ۔ ببروت دار الكتاب اللبناني . بہروت دار الکتاب اللبتاني بر 
ب بيروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الگتاب اللبناني -بیروت دار الکتاب الأبناني . ہووت نار الکتاب اللبتاني بيروت دار الكتاب اللبناني_بيروت دار الکتاب اللبنلني. 
ناني ‏ بیروت دار الكتاب اللبناني . ہوروت دار الکتاب اللبناني .بوت دار الکتاب اللبتاني بوروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دارالكتاب اللباني-بروت دارالكتاب اللبنا 
,اللبناني ‏ ہوروت دار الکتاب الا ناي ۔ ببروت_دار الکتاب اللبناني ‏ ہوروت دار الکتاب اللبناني -بیروت دار الکتاب اللبنانی۔ بہروت دار الكناب اللبنائي ۔ بيروت دارالكناب! 
نتاب اللبناني. بيروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بوروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبئاني ۔ بیروت دارالگا 
اکتاب اللبناني ‏ یروت بار الگتاب اللبناني ‏ بيروت دار الکتاب اللبناني ہرروت دارالكتاب اللبناني ۔ہوروٹ دار الكثاب اللبناني .بيروت دار الکتاب اللبناني .بيروت. دارال 
دار الکتاب اللبناني .یروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دارالكتاب اللبثانی .بيروت دارالكتاب اللبثاني ۔ بيروت دارالکتاب اللاي ۔ہیروت دارالكتاب اللبنائي ۔بیروت د 
بت دار الكناب اللبظني .بيروت دار الکتاب اللبناني بيروت دارالكتاب اللبناني سيروت دارالكناب اللبناني بيروت سار الکتاب اللبناني بيروث دار الکتاب اللبناني . بیروت 
بيروت دار الکتاب اللبناني -بپروت بارالكتاب اللبناني , بيروت دار الکتاب اللبئاني بيروت دار الكناب اللبئاني -بروت دار الکتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني. بير 
ی بوروت بار الككعتاب اللبندي ‏ سيروت دار الكتاب اللبناني ‏ یروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دارالكتاب اللبناني ‏ بيروث دار الكثاب الاہنائی . بوروت دارالكناب اللبناني. 
باثي . سيروت دار الكناب اللبناني ہوروت دار الکتاب اللبناني ببروت دار الکتاب اللبئاني ۔ ہو روت دار الكتاب الاہنانی . روت دار الکتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبنا 
۔ائلبنانی ۔ بيروت دار الکتاب اللبناني سروت دار الكتاب اللبنائي . بيروت دارالكناب اللبناني ‏ بيروت دار الگتاب اللہنانی۔ بيروت دار الکتاب اللبناني بیروت دار الکتاب ال 
کتاب اللبناني. ببروت دار الکتاب اللبناني بيروث دار الکتاب اللبناني . بروت دار الكتاب اللبناني ۔ بيروت دار الکتاب اللبنلني ‏ بيروت دار الگتاب اللبناني.بيروت دارالکتا 
الگتاب اللبناني ‏ ببروت دار الكتاب اللبئاني ‏ بوروت دار الكتاب البتلني سيروت دار الکتاب اللبناني بوروت دار الکتاب اللبئاني بيروت دارالكتاب اللبنائي _بيروت داراله 
دار الكتاب اللبتانفي . بپروت دار الكتاب اللبناني يروت دار الكتاب الابتاني . بیروت دار الكتاب اللبتاني ‏ بيروت دارالكناب اللبنائي بوت سارالکتاب اللبئاني بيرهت با 
عت دار الکتاب اللبناني-بپروت دارالكتاب اللبتاني ۔ ببروت دار الكناب اللبتاني . بيروت دار الکتاب اللبناتي ‏ ببروت دار الکتاب اللبئانيبيروت بارالکناب اللبناني-برو 
بيروت دارالكتاب اللبناني بيروت دار الکتاب اللبناني ۔ ہوروت دارالكتاب اللبناني ‏ ببروت دار الكتاب اللبناني بيروت. دار الكناب اللبناني -بيروت دارالکتاب اللبناني ب 
ي ‏ بوروت دار الکتاب اللبناني-بیروت دار الگتاب االبثانی . بيروت دار الگتاب اللبنلنی ۔ ہوروت دارالكتاب اللبثانی برهت دارالكتاب اللبناني .بوت دار الکتاب اللبنانم 
بنائي ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني ۔ بيروت دار الكتاب اللبئلنی بيروت دارالكتاب اللي 
ب اللبناني .روت دار الكتاب الا نانو ۔ بيروت دار الگتاب اللبناني-بیروت دارالكتاب اللبنائی۔ بیروت دار الکتاب الليناني -بپروت دار الگتاب اللبثانی -بپروت دارالكنام 
تاب اللبناني ہوروت دارالکتاباللبناني -بیروت دارالکتاب اللبنانم ‏ بيروت دار الكتاب اللبتاني مروت دار الکتاب اللبتاني-بیروت دار الكتاب الثاني يروت دارالک 
رالكتاب اللبئاني ‏ سروت دار الگتاب اللبناني .بيروت دار الکتاب اللبناني ۔ نہ - - .۱ الکتاب اللبتاني -بیروت دار الکتاب اللبنائي.بيروت دارالكتاب اللبناني. بروت دار 
دار الكتاب اللبناني بيروت دارالکتاب اللبناني -بيروث دارالكتاء " ر إن "كتاباللبني بیروت دارالكتاب اللبناني_بيروت دازالكتاب اللبنني.بووت 
وت دار الکثاب اللبناني .مروت دار الگتاب اللناني-پروت با رسد گن تاب اللبتاني -سبروت دارالكناب اللبناني ۔ہوروت سار الکتاب اللبناني ‏ بيرو. 
بيروت دارالكتاب الاب نان وت دارالكناب اللبنائي ۔ہیرہ ت اخ کتاب اللبناني.بيروت دار الکتاب اللبنائي -بروت دارالكتاب اللبناني_ب 
عي ۔ بيروت دار الكتاب اللبناني ‏ بپروت دار الكثاب اللبناني الكتاب اللبناني بيروت دا الكتاب الابناني . بيروت دار الکتاب اللبنانم 
لنتانی ۔ ہہ وہ بار الکتاب الا۔ ردت دار الکناه الا ار الگتاب اللٹانی .سيروت دار الگٹاب الل انى . نروت دار الكناء الل 
اب اللبانی ۔بہروت دار الكناب اللبناني -بیروت دارالكناء . دار الکتاب اللبناني يروت دار الگتاب اللبناني-بیروت دارالطتاب 
كتاب اللبناني . سوت دار الکتاب الادناني يروت با الط 5 لا وت دار الگتاب البناني _بيروت دارالكناب اللبنانی -ببروت دارالگ 
ار الکتاب الابناني -بوروت دار الکتاب اللبناني جروت بار چو سيروت دارالكتاب اللبنائي_بيروت دارالكتاب اللبتاني .يروت دارا 
د دار الگتاب الابناني .روت دارالكتاب اللبتاني ببروت رس الپ ہا ناني۔ بیروت دار الکتاب اللبناني سيروت دارالكناب اللبناني -بيروت ١‏ 
روث دار الکتاب الأبثائي .مروت دارالكتاب اللبناني .رود ی :ب اللبناني ‏ بيروت دار الكتاب اللبناني -بیروت دارالکتاب اللبناني بي 
-بيروت دار الکتاب اللبناني . بیروت دارالكتاب اللبناني ‏ بيرو. ‏ بره ۳ , الكناب! ہوروت دار الکتاب اللبتلني .بيروت دارالكناب اللباني. 
آنی بيروت دار الکتاب الابثاذی . سيروت دار الکتاب اللبناني . سبرو. وت دارالكتاب اللبناني .مروت دار الگتاب اللبنانی ۔ بروت دارالگتاباللبناء 
اللبنانی . بيروت دار الگتاب اللبناني . يروت دار الکتاب اللبناني _برروت ۔ بائ . بيروت دار الکتاب الابناني . ببروت دار الکتاب اللہتانی -بپروت دارالكتاب]! 
ناب الليتاني بر وت دار الگتاب اللدتاني . مج وت ١.ار‏ الکتاب ۔ سيروت دار الكناب اللبناني . ديروت ,دار الکتاب اللبناني . ببروت دار الکتاب اللبناني.بيروت دارالگڈ 
كناب الأبنائي ‏ ببروت دار الکتاب الابناني . بیروت دار الكتاب اللبناني ۔ یروت دارالكتاب اللبناني . ببروت دارالكتاب اللبناني.بیروت دارالکتاب اللبئاني بيروت دارال 
.ار الكبتاب اللبنائي . روت بار الگتاب الابتاني . ببروث دار الکتاب اللبناني .روت دار الکتاب اللبناني _ بيروت دار الگتاب اللباني .مروت دار الكتاب اللبنائي بيروت ب 
- دار الكناب االمناني پر وت دار الحكناب اللمناني ‏ مروت دار الگتاب الابتلني .بپروت دار الککتاب اللبناني -بپروت دار الکتاب اللبتائی ۔ بپروت دارالكتاب اللبناني ہوروند 
بروت دار الکتاب الابنانى . سيروت مار الکناب التائ . جروت دار الكناب اللبناني .بيروت دار الكناب اللتاني ۔ ہوروت دار الکتاب اللبناني .بروت دارالگتاب اللبناني ‏ بير 
یوو دار ال ناب الامناني ۔نجروت دار الگا اللبناني. . بروت دار الکتاب الاب‌اني ہوروت دار ااکناب اللبنائي . ببروت دار الگتاب اللبناني .بيروت دار الكتاب اللبنانی ۔ 


انی . بجروت ار المتعناب اللبناني . رونت دار الگتاب الأبناني ‏ ببروت دار الكتاب اللبناني سيروت دار الكتاب اللبتانی . ببروت دار الكتاب اللبنانی ۔ بيروت دارالكتاب اللبناد 
اللبنانی . ٠ج‏ ار الگتاب الامناني . سروت دار الکتاد الابناني ۔ ببروت. دار الکٹاب اللبناني . ہوروت دار الكتاب اللبنائي . ببروت دار الكئاب اللبنائي . بيروت” دار الکتاب ال 


ماب اللبثاني . ميروت دار العگذاه اللمئاني .سيروت دار الکتاب اللبناني . روث دار العکتاب اللبتاني .بيروت دار الکتاب اللبناني بر وت نار الکتاب اللبناني . بوروت دارالكنا 
الكتام اللبنائي . میروت دار الكتاب اللدنانى , سرروت دار الگٹاب اللمناني . ببروت دار الكناب اللبناني بيروت. دارالكتاب اللبناني . ہوروٹ دار الكناب اللبناني . يروت داراله 
دار الگتاب اللر نان . مور ون بار الکتاب الامنانى . روت دار الکتاب اللبناني . بيروث دار الكناب اللبناني ۔بوروت دارالكناب اللبناني . ببروت دار الکتاب اللبناني .بيرهت با 
بت دار الكتاب الابتاني . برروب ار اتاب الابتاني ‏ سيروت دار الکتاب الابناني . ببروت دار الگتاب ال تاني . ببروت دارالکتاب اللبئاني _بيروت دار الکتاب اللبنائني بيروت 
يروت دارالگتاہ الابتانی .بر وت. دار الگتان اللننائى . بو وت بار الگتاب اللبناني .بيروت دار الكناب الابناني .سيروت دار الكتاب اللبناني بوروت دار الگتاب اللبناني .ب 
ي.بيروت دار الگتاب الا.نانى. .سرمت دار الكتاب اللبنانم .ررمت مار الکتاب اللبناني. برروت دار الكتاب اللبنائي ۔ يروت دارالكتاب اللبناني . بيروت دار الگتاب اللبنانم 
بلائی ۔مبروت دار الدڈثاء۔ الل نانع ...وروت دار الکتاب الا نانو . بيروت دار الكتاب اللباني . ميروت دار الگتاب ائلبنانی . ببروت دار الكناب اللبناني .بوت دار الكتاب اللب 
باللتائي _بيروب. نار الخ تا الل انه .نروت دار الكتاب االثانی ‏ بر وت دار الگتاب اللمثاني ‏ .یروت دار الکتاب اللبئائي ۔ بيروت دارالكناب اللبنائم .بپروت دارالكناب 
رومت ار الگ تاد الا .نان ببروت دار الکتاب الأبنانى ‏ بيروت دار الكناب اللبناني . ہوروت دار الكتاب اللبناني . بيروت دار الکتاب اللبناني . بیروت دارالك 
الكتاب االٹائہ .بره دار الڈیتات الا نان سيروت دار الکتاب االساني ۔ یروت دار الكتاب اللبثانی . ہوروت دار الکتاب الابناني . ببروت دار الكناب اللبناني . روت دار 
دار الك_تاا الانناته. . نيرمت ما المتعناب الأمادي .مروت بار الکناب الأمتانی .سبروت دار الگتاب اللبنائي ۔ بيروت دار الگتاب اللبناني .سيروت دار الكتاب اللمناني . ہپرونت 

وت دار الگتاب اااسٹائی ریت دار الك تاب اللمانه .مروت دأر الکتاب اللبئائي . جروت دار الکتاب اللبناني ‏ ببروت دار الكناب اللبنائي . بيروت دار الکتاب اللبنائي بيرج 
مبروت دار الہک تاب الل ای . عار الج cali‏ الاں نان برهت دار الئڈتان۔ الأبناني . بوت دار الكناب الابناني. بچروت دار الكنا؛ الأمناني ‏ وروت بار الکتاب اللبناني .ب 
ی .وروت دار الگتاب الا.ابى ٠.‏ , مروت دار الكتاء اااستانی . مجروت دار الكتاب اللباني . ببروث دار الكتاد اللبناني . بیروت دار الكناب اللبنانی 
بان ۔ سوروت دارا الله مان أر الکطتاب الا نانك .سر وت دار الکتاب الا انی . بوت دار الكتاب اللستانه. برروت مار الکتاب اللبنائي . جروت دار الگتاب اللہ 
جن دار ۔ دار لته تات ال تانی .سيروت دار الگتاب اللثانی ۔ بيروت دار الکتاب االہنانہ ۔ سيروت دار الكتا؛ اللبنانی ۔موروت دار الکٹاب 


منم ,جروت روت دار الكناب الامنانى مروت دار الگا الأمناني . ہوروت سار الکتاب اللبنانی , بيروت دار الكناب اللبنائي . بيروت دار الک 
ر الكناب اللاي مج مروت ١ار‏ الکتاب الا نان . ہوروٹ دار الکتاب اللستاني . بيروءت دار الكتاب اللبنانه .بيروت دارالكتاب اللبثانی .بيروت دارا 
. دار الكتاب الاينانه. . انه .بورو ‏ دار الكتاء الأمنانى .سروت بارالکتاب الأبناني سبروت دارالكتاب الابناني .تيروت دارالكناب اللبناني .سيروت 


وت دار الکتاب الاب ار الات الأمتانى .ج وت. بار الکتاباالنتانه .سيروت دار الكنا اللمناني ‏ بيروت دار الكت الابنادي . بيروت دارالکتاب اللبتاني .ميرو 
سيروت دار الگثاب | ے دار اليماب الل انه .مروت بار الگثاب اللستانه .سيروت دار الکنا الإبانة .ديروت داز الکتاب اللبنانی .بيروت دار الكتاب اللبنابج. . 
ني سوروث دار الگا الاء يروب دار الگتاباللستانه.. وروت ما الکتاب الأمنايه .سيروت دار الكتاب اللبنانم -مپژوت دارالگتاب اللبناني ۔ بيروت دار الکتاباللتا 


للبناني ۔ روت دار هناب الاسانی سم مث دا الیکثٹان الانايف .نم وت ذا الگتاب الاننانی نہ وت دا الكتاب اللمنانى .نم مث دا الكناب اللتانه .ند مت ا لاکتاه ا١‏ 


